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1 ¢Qué es el judaismo progresista?

El movimiento liberal es una tendencia del judaisme representa hoy a la mayoria de los
judios religiosos del mundo. La divisién entre daros y liberales aparecio en el siglo de
las luces con la aparicion de la Wissenschaft déentums, de la Ciencia del judaismo,
reconocida por las tendencias liberales, objetadéap tendencias ortodoxas. Los
movimientos no-ortodoxos y los ortodoxos tieneracawdo subdivisiones segun sus
practicas y sus teologias.

El judaismo progresista propone una evolucion deatiicion y una adaptacion a los
tiempos modernos. Si el judaismo siempre ha ewaacio -como intentaremos demostrar-
debe continuar evolucionando también hoy y teneuenta los progresos de la ciencia
moderna y de la civilizacion. Afirma que la Leynaue sea de inspiracion divina, ha sido
expresada por la boca de los seres humanos yxgstsi®én ya es de por si una
interpretacion. Se refiere mas a la santidad gestitu de la letra.

Para el judaismo progresista, los seres humanogaagose en la comprension de las
generaciones precedentes, progresan en su congprelesia palabra divina en cada siglo.
Es por esta razon que el movimiento liberal murggdlama World Union for Progressive
Judaism. Una vez que los progresistas aportan icacidnes a sus practicas con la re-
interpretacion de su herencia segun su concienat®ema, se inscriben en la tradicion que
en cada siglo, en cada comunidad, aporta los canylas justifica por los versiculos
biblicos, las opiniones talmadicas o posteriorekadinud.

Ciertamente, el final del siglo XVIII y el inicioadl XIX marca un giro en la medida en que,
con la aparicion del judaismo progresista, lasrneé@ se radicalizan. Segun Michael
Mayer en su libro Responsa to Modernity (Respuestasnodernidad), representa a la vez
la continuidad y la discontinuidad con su pasadoatbdo movimiento judio nuevo. Pero
se puede afirmar que el judaismo ha sido en todoento influenciado por el contexto
sociocultural en el que evoluciona. Los cambiossgikan sobrevenido en la historia no
son mas radicales que los que el judaismo lib@eteohoy en dia. El judaismo liberal
intenta establecer una harmonia entre la cientipad@do y las realidades del tiempo
presente.

2 ¢Cual es la teologia del judaismo liberal?

Debemos justificar el empleo del término teologidoeque concierne al judaismo. En
efecto, el discurso sobre Dios (Theo-logos) naesuknte en las primeras fuentes del
judaismo. La Biblia, el Talmud y el judaismo hasosilescritos con frecuencia como una
religion de acciones mas que contemplaciones. &aefinido como Creador del mundo,
gue interviene en la realidad cotidiana del pudeldsrael. El monoteismo se opone al
politeismo de las otras naciones y a las praciimdstricas de los pueblos circundantes.
Los grandes problemas humanos estéan ya reflejadiasBiblia y en el Talmud, el bien y
el mal, la vida y la muerte, la justicia y la inidad, la guerra y la paz. Se encuentran frases
como "El insensato dice en su corazon "No hay D(8t14,1), pero no se elaboran
discursos sobre la existencia de Dios hasta quel@lsmo es influenciado por la cultura 'y
la filosofia griega. El rabino Solomon B. Freelm#nsador y halajista liberal escribio:



"El judaismo empieza por lo concreto y terminacefilbsofico [...] No empezamos por la
teologia. Llegamos a la teologia. Esta es la fdrisirica judia”. (S.B. Freehof, Reform
Jewish Prctice, KTAV, 1963, 1976, p.4).

La pregunta fundamental de los textos biblicogmddicos no es la cuestion moderna

"¢ Existe Dios?" sino mas bien "¢ Como debo serVifis®a es la pregunta de Dt 10,12:
"Ahora, pues, Israel, ¢qué pide el Sefior de tiGf, Bues, los actos, los comportamientos,
el anclage en la realidad lo que interesa al judai®e estas discusiones practicas se
desprende una cierta teologia, una forma de canadlips y su intervencién en el mundo.
Esta teologia, después de haber estado impliaigattumucho tiempo, ha sido articulada
por los filosofos del judaismo en diferentes épgoas los diferentes lugares en los que
han residido. Para la aplicacion préactica de lgsden la vida cotidiana, cada uno de los
pensadores, rabinos y filosofos, han expresadoedifes ideas, a veces contradictorias. El
judaismo se ha caracterizado por una gran divel€idaus teologias y practicas. Cada
forma de vivir el judaismo esta ineludiblementemapafiada de una forma de concebir el
judaismo. Si uno piensa que Dios nos ha dictadoasto comportamiento, es porqué uno
tiene una cierta idea de Dios, aunque el judaisssgrmohiba limitar a Dios a una idea. Por
la fuerza de las cosas, estamos obligados a entpgeantropomorfismos para hablar de
Dios sin que las palabras deban ser consideradas lolasfemas por parte de la tradicion
ya que la misma Biblia los emplea. Cada tenderadigudaismo moderno debe ser definido
no solo por una practica de los mandamientos divéirmo también por una forma de
concebir a Dios y su intervencion en el mundo, nefierencia a las fuentes, o dicho de otra
forma: una teologia. El judaismo liberal tiene santa en su teologia los descubrimientos
de la exégesis historico-critica del siglo XIX. pwoe dos principios fundamentales:

1. Larevelacion divina no se termina con la promuliyade la llamada Tora
"escrita”, La Biblia, y de la llamada Tora "orat)'Talmud.

2. Eljudaismo siempre se ha visto influenciado panatco sociocultural en el que ha
evolucionado.

3 ¢ Qué es el estudio critico de los textos?

En una época en el que el mundo intelectual haemaiisis sistematico del pasado, el
judaismo no puede negarse a un estudio critico tessoria si sus adeptos quieren
pertenecer al mundo moderno. Este estudio sisteonddberia permitir, igualmente,

definir las direcciones de la evolucion del judaisi los ojos de los primeros progresistas,
ello se beneficia de la misma legitimidad que lgisiones no histéricas de los rabinos. La
Wissenschafts des Judentums o la Ciencia del Jndaiparecio en la primera mitad del
siglo XIX en medio de un grupo de intelectuale$admacion universitaria en Berlin.
Quedaron frapados por la oposicion entre la foréragidia tradicional no-histérica y la
ensefianza critica e histérica de la religion queéamarecibido en la universidad. Asi pues,
la literatura judia debia ser estudiada como uscplina universitaria. Uno de los lideres
de ese grupo fue Leopold Zunz, uno de los grandestes del judaismo del siglo XIX.

Fue él quien escribi6é en "Los sermones de los fidqk832) que la mision de la reforma
religiosa consistia en crear instituciones religiogue integraran el nuevo status politico de
los judios y los descubrimientos de la investigaci@ntifica.



En el judaismo, el estudio critico de los textaslfevado primero sobre los hagidégrafos y
los profetas y después sobre el pentateuco. Seogadan sobre la personalidad del autor,
los hechos historicos e ideoldgicos, la composidiéiha obra, el trabajo de edicién y
compilacion, de canonizacion por la Biblia, el fida redaccién del Talmud, la datacion de
los textos, el andlisis gramatical y la interpritaditeral en oposicion al analisis alegorico.
Se inspira largamente en el racionalismo carteskil@sofos tales como Spinoza, Lessing
o Kant han ido influenciando las universidadeseEseno del judaismo, el filosofo Moisés
Mendelsohn, primer traductor judio de la Biblialemgua alemana, ha inspirado el
movimiento. Los criticos han distinguido muchosoaes del Pentateuco, segun el estilo de
redaccion, el vocabulario utilizado, los diferemesnbres de Dios en hebreo. Aunque la
critica ya se inicio en el siglo XVIII, no fue hastl XIX con Wellhausen que tomo todo su
esplendor. Se habia identificado el autor del Deatamio como una fuente separada del
resto de la Tor&. Se habia establecido que eldibrbaniel, la segunda parte del libro de
Isaias, la segunda parte de Zacarias y los salatabah de épocas diferentes. La
originalidad de Wellhausen estrib6 en asociar patbsis (sobre las fuentes y su datacion)
a una nueva vision de la evolucion historica dadlsDistinguid cuatro fuentes diferentes
en la Biblia. Después de Wellhausen la criticaitdldta evolucionado mucho mas. Su
influencia resta todavia hoy muy tangible. Desplassgdescubrimientos arqueolégicos
contribuyeron en una gran medida a las nuevasateoriticas. Otra teoria que marcoé las
investigaciones cientificas fue la de Herman Gungkel relacionaba la forma del texto con
el ambiente en el que habia sido escrito. Subragabaportancia de la tradicion oral y de
la memoria, que han precedido y coexistido coraldi¢ion escrita. Sus discipulos tomaron
un detalle del texto y lo descomponian en pequefi@asdes. Otra tendencia en la critica
intenta encontrar los principios unificadores @gtd. Otros utilizan los paralelos
babilénicos para esclarecer la Biblia hebrea astesrgencias con la cultura y la filosofia
griega.

Aunque la Biblia ha sido el primer objeto de estudiligioso critico, también se han
analizado otros textos de la literatura judia.dilidio del Talmud y de los midrashim ha
sido llevado a cabo con la ayuda de diferentes swaios en los que se encuentran a veces
variantes contradictorias; los errores de escrilas palabras borradas por la censura para
escapar de las persecuciones cristianas puediEnesgalicacion para algunas de estas
contradicciones.

Cada una de estas teorias de la critica ha ida @nisha teologia del judaismo. Se
simultanean muchas hipétesis para un mismo tedariginalidad del judaismo liberal ha
sido la de asociar o contraponer los descubrimsetiéda exégesis historico-critica con los
comentarios tradicionales.

4 ¢ Cuéles son las consecuencias de este estudioesiabinterpretacion?
Leemos en Pirke Avot (Maximas de los padres) (1:1)
"Moisés recibio la Toré del Sinai y la transmitidasué. Josué la transmitié a los ancianos.

Los ancianos a los profetas; éstos, a su vearanritieron a los miembros de la Gran
Sinagoga".



Este pasaje de la Mishna, que data del sigloithhafel origen divino de la Tora y su
autoridad ya que, segun él, ha sido transmitideciatde generacion en generacion. La
critica biblica, nacida a finales del siglo XVllpyincipios del XIX va al encuentro de estas
afirmaciones. Ha estudiado el texto biblico de fgritica y cientifica y ha demostrado
gue la Biblia es una obra compuesta escrita ptintiis personas en épocas diferentes.
Explica los diferentes estilos de redaccion queusglen encontrar, las repeticiones, las
diferentes versiones de una misma historia, maslasinotables contradicciones del texto.

La creacion, por ejemplo, es explicada dos veces Eoro del Génesis, y de forma muy
distinta. Estas dos historias provienen de fuemi@g distintas las cuales acentian temas
muy diferentes; la primera enumera los dias héeggar al Shabat, cuya importancia es
sefalada por el autor; la segunda es mas antigukaguimera y puede asociarse a
diferentes y numerosas mitologias. En el libroldeldo (34,7) leemos:

"...que visita la iniquidad de los padres sobrehigss y sobre los hijos de los hijos, hasta la
tercera y cuarta generacion."

y en Deuteronimio 24,16:

"Los padres no moriran por los hijos, ni los hipas los padres; cada uno morird por su
pecado."

Los rabinos intentaron solucionar esta contradicdiéiendo que no se trataba de la misma
falta. La critica biblica no considera caduca eggaicacion ya que la Biblia no tiene en
ningln momento la intencién de ser una obra cieatffino mas bien una obra con un valor
moral y religioso incomparable. Aporta una luz rausebre el texto y afina su ensefianza
moral y religiosa. No es incompatible con la intetpcion de los rabinos sino que
enriquece, por su comentario especifico, nuestiepeion de los textos. Entre el texto de
Exodo y el de Deuteronomio se puede observar unlaedn. El autor del Deuteronomio

ha visto, sin duda, como una injusticia la reladérla falta del padre con el hijo que no era
responsable.

El estudio comparado de los textos del proximondei@ntiguo y la arqueologia nos
permiten restituir el texto biblico en el contegtirio-cultural en el que fue escrito. Asi, la
historia del diluvio se pueden encontrar en nunarasvilizaciones que evolucionaron al
lado del pueblo hebreo. La epopeya del Guilganmegh, mesopotamico, es un ejemplo
modelo. Es, pues, interesante comparar las digsdatmas de aproximacion al texto para
definir cuales eran las preocupaciones de suseamutil diluvio es considerado en la Biblia
como un castigo de Dios por un comportamiento ian@&n los textos mesopotamicos esta
idea moral esté ausente. El diluvio se produjogsddecirlo, a pesar de los dioses de esas
sociedades politeistas. Se puede concluir pueslqueor biblico quiso dar una ensefianza
moral a un suceso sobrenatural y subrayar quergistgro no se produjo por casualidad
sino como consecuencia de una voluntad deliberads dios Unico que intervino en la
realidad de la experiencia humana para castigaca@mpensar a los seres humanos segun
su comportamiento.



Es evidente que esta teologia biblica de justigi@nente, aunque bastante tranquilizadora,
no puede ser defendida hoy en dia ya que nadie@iigthar en qué medida Dios

interviene en nuestra realidad cotidiana, ni lanfoen que Dios interviene. Las catastrofes
naturales no pueden ser interpretadas como castigb#s. S6lo podemos limitarnos a
cuestionar humildemente la realidad sin quiza pdderespuesta a esas preguntas.

Si los mismos mitos estan presentes en otros paigl#a otras civilizaciones, un estudio
comparativo de los textos nos permitiria dar coseatido especifico que uno de los
autores biblicos ha querido dar.

La critica biblica nos ensefia, de igual forma, en@ucion mas nitida de la consciencia
moral entre los diferentes estratos de redaccibter®. El autor del texto de
Deuteronomio ha legislado de forma mucho mas squialel autor de Exodo, teniendo en
cuenta que no exista mas que un autor por libita. dferencia aparece de forma patente
en las dos versiones de los Diez Mandamientosegamminaremos mas adelante.

Hoy en dia, la exégesis historico critica es recm@opor todas las universidades como un
método de estudio indispensable que nos permiteceommejor la historia y la filosofia de
Israel. No es inefable, sino que representa otradale estudiar el texto tan legitima como
la de los rabinos en la medida en que anima adliesyparticipa de la interpretacion
siempre renovada de la tradicion judia.

5 ¢ El estudio critico contribuye a mantener la étie del judaismo?

La concepcion de la verdad en el judaismo estaantiente ligada a la de la ética. Si el
judaismo tiene un mensaje que aportar al mundoatsemas de una verdad moral que de
una verdad cientifica. La integracidon del estudébddnico-critico es un instrumento esencial
para asegurar que el mensaje de la tradicion paiitinla siendo ético. En efecto, es
gracias a la critica que se puede explicar mefotdrtos que hoy nos parecen marcados
por una época y que no revelan un eterno mensaj@diromemos, por ejemplo, la orden
de Dios a Saul de aniquilar a Amalec y a todoglsgsendientes:

Asi ha dicho el Eterno Dios de los ejércitos. Ysticaré lo que hizo Amalec a Israel al
oponérsele en el camino cuando subia de Egiptgoés, y hiere a Amalec, y destruye
todo lo que tiene, y no te apiades de él; matangbhes, mujeres y nifios, y aun los de
pecho, vacas, ovejas, camellos y asnos.

Ciertamente sabemos que Amalec es un enemigoai, Isero )como justificar que un
Dios ordene la justicia y que odia la venganza puedgir la muerte de unas criaturas de
Dios? Si los rabinos del Talmud eliminaron la pdeanuerte, )como podemos cumplir la
voluntad de Dios? Tenemos que remitirmos a la cdesstas palabras, o al menos a su
atribucion a Dios.

Las contradicciones internas del texto de la Tlasarepeticiones, pueden parecernos
extrafias en un libro que habria sido dictado posRiMoisés como decimos en la lectura
de la Toré&: Esta es la Tora que Moisés puso detentes hijos de Israel. Por la boca del
Eterno, pero por la mano de Moisés. COmo podria Béxir una cosa y la cosa contraria



en un libro que no seria otra cosa que "pura" ecdano lo dice el Salmo 18,31. Que la
palabra de Dios es pura, ciertamente, pero queri Jea una fiel expresion es lo que la
critica textual pone en tal de juicio con el apdggoruebas cientificas. No se trata de negar
el valor intrinseco revelado de estos textos yudaspiracion divina, sino fijarse mas a la
santidad del mensaje que no a la letra. El men$aj® ha sido transcrito e interpretado
por seres humanos, adaptado a la realidad de ¢a épeso conlleva, en consecuencia, el
trazo de la fabilidad humana.

Tomemos por ejemplo, la famosa ley del Talion. Estajue se encuentra repetida en otros
pasajes de la Tora bajo diferentes formas, hoyi@pukede parecernos violenta. Los
rabinos del Talmud la transformaron diciendo queaeaba de una compensacion
monetaria. Mientras que la idea de la compensanmmetaria no esta absolutamente
presente en el texto biblico, aunque esto es Iggigzen indicar los discursos apologéticos
tradicionales. El sentido literal estd muy clarbfifarnos en las referencias paralelas de los
codigos legales que existian antes de la Biblidepws percibir tanto la ausencia de
legislacion sobre este caso, como la venganzadexgr los codigos legales debe ser igual
al dafo causado. La Biblia representa en esteprasso un avance en la medida en que el
derecho privado se ha convertido en un tema sajit@ccion de los tribunales (no se trata
de hacer la propia justicia), y en que la vengasta limitada a la exacta medida de la
ofensa hecha. Si vemos que la Biblia se habia adara su tiempo, también es interesante
notar que los rabinos del Talmud la adaptaron a&poaa en la que este "avance" no era
suficiente. Cada generacion tiene una conscieticia dferente de la precedente y es
importante que la religion sea una forma de exgresspiritual de esta ética. Asi pues, al
aceptar la critica biblica, el caracter literalaléey se entiende mejor, al igual que la
intencién de modernizacion de los rabinos del Tdlmu

"Para el judaismo ortodoxo -escribié un gran pemskiokeral inglés, el rabino John

Rayner- es una blasfemia afirmar que el texto dmbto es la palabra exacta de Dios. Para
el judaismo liberal es igualmente blasfemo atriauin Dios bueno y compasivo palabras
violentas, expresiones de un caracter humano vigngat

6 ¢, Se oponen Razdén y Revelacion?

Al establecer diferentes fuentes en el texto ohdicibuidas a diferentes autores, uno
puede preguntarse si no se pierde la unidad del, texsu caracter trascendente o divino no
es olvidado. )La diseccién no rebaja el espiritsticd que emana de la lectura de una
Escritura trascendente? No ocurre absolutamengeynpdr diversas razones. En primer
lugar, el estudio minucioso del texto que hacemdbios no es menos 'momificante’ que
el que hacen los exégetas criticos de la Biblem@re ha habido la intencion, por parte de
los rabinos, de intentar averiguar la intencioan&t del autor que hay detras de las
palabras, ya que en algunos casos la Biblia tiarestilo muy laconico, no tan explicito sin
corresponder a su grado de consciencia moral momento en el que escribian. Es dificil
creer que puesto que los rabinos hacen decir él@a B contrario de lo que dice en forma
literal, ellos eran inconscientes de los que estaldaiendo. luchaban con el texto para
hacer salir "el tuétano” y, como Jacob en el ldebGeénesis, saldran con una fe renovada,
porque llevan el mensaje de Israel, y con el temtddrado porque todo aquel que se bate
con la trascendencia nunca sale indemne.



La contribucion de la critica como nuevo métod@steidio se inscribe, pues, en esta
tradicion ancestral, la tradicion rabinica de miptetacion del texto. Se desmarca de, sin
embargo, porque utiliza otros métodos cientificosno por ejemplo la arqueologia que no
estaba a la disposicion de los rabinos de entokeesl siglo XI, Ibn Ezra no utiliza otra
cosa que a gramatica, Rashi sus conocimientosd®&iumbres medievales, Maimoénides,
en el siglo Xll, la filosofia de Aristoteles, paridar algunos de ellos. En otras palabras, los
comentarios de todas las épocas siempre han afeldimdbajar a sus predecesores sus
nuevos conocimientos con el fin de enriquecer nagstdicion de siglo en siglo.

El Talmud presenta de forma muy imaginativa estdueion y este progreso. Depende de
como cada generacion se sostenga sobre los hod#tas generaciones precedentes y ser
capaz de ver mas alla que ella. Pero esta visionmssible si la nueva generacién no se
apoya en la anterior, saque provecho de su exp&idfn el comentario sobre la amidé del
Sidur "Bet Yaakov", Jacob Emden (1697-1776) seypregsobre la repeticion
aparentemente redundante del nombre de Dios mateebopatriarcas: en la oracion se dice
"Dios de Abraham, Dios de Isaac y Dios de Jacaid Pios de Abraham, Isaac y Jacob,
porque -explica él- cada uno de nuestros patriduwsesuna vision diferente de Dios. Cada
uno hizo su propio camino hacia Dios y no aceptddedn de su padre. Todos y cada uno
de los patriarcas volvio a cruzar los caminos qupagire ya habia cruzado y que no habia
alcanzado en su tiempo, cada uno debe rehaceogio gamino hacia Dios y sin cesar
pone en cuestion la tradicién de sus antepasadtsbEsqueda a la vez que critica y
respetuosa es, pues, saludable para mantenerl\aspidtu de la tradicion.

Se reprocha con frecuencia a los investigadoresific®s de ser racionales y nada
imaginativos en su intento de buscar la objetivigeio este reproche no es legitimo. El
musico, el poeta, el pintor o el cocinero, si liienocen perfectamente las notas, las
silabas, los colores o los ingredientes que utilimadejan de emocionarse menos y
transportados por el misterio de su creacién unajue ésta ha sido terminada, y aquellos
gue consagran su vida al estudio de las obras rasest sus menores detalles no se
vuelven mas grises en sus sentimientos cada velbsjescuchan, leen, obserban o
degustan; de la misma forma el lector critico dBildia, o aquel que observa
cientificamente la naturaleza, continlan maravilt&se ante lo que les sobrepasa, ante una
trascendencia que escapara cada dia a sus midmsdep el lugar de las efusiones del
corazon y de los anhelares misticos. Pero comprehtiexto no significa amarlo menos.
Asi mismo, el amor mistico por nuestras fuentesipser conservado aunque conozcamos
las etapas de su redaccion. El misterio siempéepessente en cuanto a la profundidad y la
sabiduria contenidas en la Biblia, su inspiracidmd.

Las hipotesis sobre el contexto sobre el que lm@dsado, elaborado, transmitido
oralmente para finalmente ser puesto por escrggueomiten acercarnos a la vez a sus
autores y al texto y nos permiten decir que lade@bios esta expresada de diferentes
formas a traves suyo. Vale la pena perder un pedonatencia en cuanto a la Escritura
Divina del texto y poder continuar admirandola y& @ios siempre queda mas alla de
nuestras criticas, en vez de rechazar un textogues hable més a nuestras consciencias
y de negar toda religion y toda espiritualidad lef?éra explicar los antropomorfismos en
el texto biblico, el Talmud dijo: "La Tora hablaléagua de los seres humanos." [Berajot
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31b] Esta frase se puede aplicar no sélo a la falghtexto sino también a su contenido.
La Tora habla a todas las generaciones para alginggs mensajes, y a su generacion
para otros. La exégesis historico-critica permit@ocer las circunstancias de la redaccion
del texto. El texto quiza puede ser datado. Siggacemo algo inmoral a nuestras
consciencias modernas, la aportacion de la critisgpermite declararlo humano, si bien se
preserva el caracter eterno de la fuente de irgfirale la Tora, de sus lineas directrices.
Entonces, podemos atribuir en toda conciencia a 8us ideas morales universales y
mantener asi el valor irremplazable de la Tora.rabsos en el pasado como en el
presente siempre han tenido como preocupaciondiSa/texto del riesgo de desfase.
Siempre la han adapto, de una forma constanteti@aspo y a su grado de consciencia
moral. Se puede decir que la Tora como la raizezetel término hace referencia a ello
(yod, resh, he), nos ha trazado un camino, indieadireccion a seguir y esta direccion nos
ha sido revelada por Dios. En cuanto a los detpli&sticos de su aplicacion, pertoca a
cada generacion el definirlos.

Razon y revelacion no se oponen de forma alguna,aicontrario, se complementan de
una forma armoniosa, ya que si nuestras fuenteestadiadas con los métodos cientificos
gue estan a nuestra disposicion hoy en dia, nuesipeto hacia estas fuentes no esté en el
campo de la ciencia y el estudio, sean cualesseamétodos, es una de las formas de
reencontrar a Dios. El objetivo de todos los rabies el mismo, sea cual sea su tendencia:
conocer la voluntad divina para comportarnos e cathpo de nuestra vida como lo
requiere el profeta Miqueas (6,8):

"iOh hombre! él te ha declarado lo que es buempiéypide el Eterno de ti: solamente
hacer justicia, y amar misericordia, y humillangeatu Dios."

Pero en esta busqueda que Dios requiere que Hagdibgerales relativizan el caracter

divino de la Biblia reconociendo en ella la maredalpluma humana. Esta basqueda, pues,
es muy dificil, muy exigente, ya que nadie puededalar de conocer la voluntad divina.

Nos acercamos a la verdad sin poder jamas alcanZaorque nadie puede verme y vivir."
[Ex 33,20]

Si la critica biblica es un paso obligatorio, eud tradicional de los textos es esencial.
Constantemente volvemos a las fuentes y si unrdfaxio nos habla menos, a la mafiana
siguiente podemos encontrar en él una ensefarmezy gige se aplica a nuestra vida
moderna. Ben Bag bag decia. "Girala y vuelvelaa gorque en ella esta todo." [Avot
5,25]

7 ¢ Como ve el judaismo progresista la revelacion?

El judaismo progresista pone como uno de sus proxel que la Revelacion nunca se ha
agotado después de la promulgacion de la Toragsia@ontinla a traves de los siglos
hasta llegar al dia de hoy. Este es el conceptewdgacion progresiva que ha dado nombre
a la movimiento del judaismo progresista, en intNgsrld Union for Progressive

Judaism" al que estan afiliadas todas las comueglprbgresistas. La entrega de la Tora es
un momento fundamental para la tradicion judiae Bateso es unico en la historia del
pueblo hebreo. Pero no es el tnico momento dea&del en su historia.
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La revelacion divina continlia a través de los siglor la boca de los profetas, de los
rabinos, de los sabios y de los justos de cadaggba. Hoy en dia también decimos que
se expresa siempre en la interpretacién contindasdextos. Citamos aqui la declaracion
de la plataforma de Columbia de los rabinos progfesamericanos de 1937:

"Dios no solo se revel6 en la majestad, la beNeeborden la naturaleza sino también en la
consciencia y la lucha moral del espiritu humarsordvelacion es un proceso continuo,
gue no es el punto culminante ni de un grupo nirgeépoca. El pueblo de Israel, a través
de sus profetas y sus sabios, ha llegado a unareasign Unica en el campo de la verdad
religiosa. La Tora, Escrita y Oral, es el testigdal consciencia engrandecedora que Israel
tiene de Dios y de la Ley moral. Ella encierraposcedentes historicos y las normas de la
vida judia e intenta darle forma segun los critede bondad y santidad. En tanto que
productos de la historia, algunas de sus leyepbatido su validez con la desaparicion de
las condiciones que las habian creado. Pero lapesraanece como la fuente dinadmica de
la vida de Israel en tanto que depositaria dedeales espirituales eternos. Cada
generacion tiene el deber de adaptar las ensefidazag ord a sus necesidades esenciales,
de acuerdo con el genio de Israel.”

Nosotros, los judios progresistas, no damos uneogiaiva absoluta a los rabinos del
Talmud para legislar o interpretar la Ley. Citarebsatado Shabat 112b del Talmud:

"Si los antiguos sabios eran como angeles entorasEdros somos como hombres. Pero si
hubieran sido similares a los hombres, entoncestrussseriamos parecidos a los asnos."

Esta vision nostalgica del pasado, nosotros nenanos, aunque si bien no dejamos de
admirar la gran sabiduria de los antiguos y la edimos en una fuente continua de
inspiracién. Nosotros queremos ser los guardiaaeridstra tradicion, sin ser sus
prisioneros, e ir hacia el futuro para aseguraufgervivencia del judaismo en el mundo
moderno. Como ya escribié un gran pensador delgodaliberal "la tradicion tiene un
voto, pero no un veto." Nosotros no creemos temeetdad sobre la escritura o la voluntad
de Divina, sino que, simplemente, sélo queremoe dar sentido para que dé vida a
nuestra generacion. La siguiente generacion, aquegotros mismos pondremos en duda
nuestras interpretaciones para adaptarlas a nsi@gtcasidades en la busqueda de nuestra
propia perfeccion, de nuestra relaciéon con nugstipmo y con Dios, aquel que se nos ha
comunicado a través de la Revelacidn. La revelagsivista, pues, como un encuentro
entre lo humano y lo divino mas que la transmisiéuna ley inefable por Dios a los seres
humanos.

8 ¢ Es posible la evolucion en el interior de la tdicion?
Leemos en un midrash [Sifre, Bejukotai, Lv 8,12]:

"La Tora, sus leyes, sus detalles y sus interpoatas, todas ellas fueron dadas en el Sinai
con la mediacion de Moisés."

Si todo ha sido dado o dicho, se sigue l6gicamgmee'ningun profeta tiene el derecho de
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innovar sea cual sea el tema." [Shabat 104a] k#tas, que rechazan toda idea de
evolucién o novedad son sorprendentes a la viska tadicion judia que nunca ha cesado
de evolucionar. Expresan, podria ser, el miedosaewolucion radical 0 mas
probablemente la justificacion de ideas nuevas.|®autenticidad de la Revelacion del
Sinai a una nueva opinion, a una ley oral es urioveedraordinario de asegurar una
evolucion en la ley.

La opinidn sobre la cual el judaismo se ha mantegidcias a un "nucleo duro” que nunca
ha modificado sus préacticas biblicas hasta hoyi@eslanti-historico. En efecto, son poco
numerosas las practicas "originales" que nos quedial curso de los siglos. En todo este
tiempo, lo que ha caracterizado al judaismo evslu@&odn, su adaptacion, su dinamismo
interno. Uno puede llegar a decir, a la luz destodio histérico del judaismo, que su
dinamismo le ha permitido sobrevivir.

Hoy en dia, uno se da cuenta que una ausenciaotieieén del judaismo entrafia con
demasiada frecuencia su rechazo, como el de ugaddileyes lleno de polvo que habria
perdido toda validez. La mayoria de los judiosna@hdo no estan afiliados a sinagogas y
la mayor parte de ellos critican un cierto tipguliaismo encerrado sobre si mismo porque
no corresponde a su idea de moralidad ni a su gladesercion en la vida moderna. No se
trata de ceder a toda peticion que torne banabeligmo, perdiendo todo aquello que el
judaismo tiene de especifico. Se trata, como loiciers rabinos en el pasado, de adaptarla
en sus aplicaciones practicas y sus principiogn@s algunos ejemplos de esta continua
adaptacion de la tradicion.

En la misma Tora, se puede ver una evolucion sonotable entre las dos versiones de los
Diez Mandamientos, el de Exodo y el de Deuteronobdaazén del reposo del esclavo y
la esclava se encuentra en Deuteronomio pero Exeao:

"porqué tu siervo y tu sierva deben descansar aarhi¢l4)

Los nombres de los meses cambian bruscamenteirgerpugar, los doce meses han
pasado a tener nombre babildnicos que parecemgxtra en el texto. Entre la Tora y los
profetas se puede sefalar que la actitud hacealoficios cambia; mientras que la Tora
ordena los sacrificios, se puede leer por ejemplOseas (6,6):

"porque misericordia quiero y no sacrificios, y coimiento de Dios mas que holocaustos."
Mientras que en la Tor4, los sacrificios los puedsthizar los sacerdotes y en el Templo,
Elias, el profeta, ofrece un sacrificio en el mddgmelo, un acto dictado -dicen los
rabinos- por "la necesidad del momento."

Los rabinos percibian estas contradicciones ensshatexto de la Tora. Asi esta escrito
en el midrash [Dt Rab4, Reé 6]:

"Los rabinos han dicho: 'El Santo -bendito segprishibido muchas cosas que después ha
autorizado en otros sitios."
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Es sorprendente que atribuyan estas contradiccaobéss el cual, segun ellos, cambiara
luego de idea. Al menos, este texto expresa ldgjelgd de los rabinos ante las
contradicciones biblicas. El cambio es, pues, #gnfitera la tradicion que se adapta a sus
circunstancias en sus principios y sus practicas.

9 ¢ La halaja es por naturaleza evolutiva o inmutalg?

Los cambios historicos dictan los cambios en lajaakl corpus que constituye la ley
judia. Uno de los casos mas frapantes es el destaudcion del Templo, en el afio 70 de
nuestra era, seguido por el hecho que todas las tgye hacian referencia al Templo y los
sacrificios desaparecieron. El Templo habia ocughtimar central en la vida de los
judios. Era el centro de observancia de las fipkiasacerdotes y los levitas se ocupaban
de los impuestos. Su desaparicion entrafidé unauetstcion completa del judaismo, una
revolucion. La disminucion de la presencia judidatestina y el aumento proporcional de
la didspora también fue un gran cambio. Acercaslsécrificios que desaparecieron, Rabi
Joshua dijo de una forma muy sensata: "No se imporelidas a una comunidad a no ser
gue esta comunidad pueda aplicarlas en su mayfB&ba batra 60b] Asi pues, la ley se
adapta a las circunstancias y a la mayoria. Te@ddgyes, cuya observancia esté ligada a la
Tierra de Israel no pueden aplicarse mas (el dieehaiio sabatico, las leyes del sanedrin,
los lugares de refugio, la fijacion tradicional dalendario, etc.) De nuevo, los rabinos han
debido adaptarse a las nuevas circunstancias, fesjastes.

Los cambios histéricos han provocado, de hecha;dowios en las leyes pero las razones
externas no son los Unicos motivos para una ev@iutia reflexion rabinica sobre los
textos ha sido una fuente esencial de modificag&la ley. La ley de "los hijos rebeldes e
insumisos," que segun el Deuteronomio (21,18) detealapidados, dejé de tener
aplicacion por los rabinos del Talmud porque ldasrénjusta. Un hijo menor de trece afios
no puede ser considerado responsable de sus amasagulto no puede ser considerado
como un nifio. Fueron reduciendo las circunstardaaeplicacion de esta ley y concluyeron
gue los hijos rebeldes e insumisos ya no existian.

El rabino Yojanan ben Zakai, apoyandose en unadste Oseas (4,14) anuld la
ceremonia de las aguas amargas para la mujer ospete adulterio. [Nm 5,11-31; Sota
9,9] En el primer siglo de nuestra era, el rabimd ben Shetaj introdujo una nueva
formula de contrato matrimonial, la ketuba que @@meos hoy en dia. La Biblia no
menciona el contrato matrimonial, aunque espeadifieael novio debe pagar una cierta
suma para adquirir una mujer.

Un cambio muy importante entre la época del a Biplia del Talmud fue la abrogacion de
la pena de muerte. Asi podemos leer en la Mishiad&ohl,10:

"Un sanedrin que condene a muerte a un hombrediazlafios es llamado asesino.” Y R.
Eleazar dijo: "(Aunque sea cada sesenta afios!"

El prozbol de Hilel [Sheviit 10,4; Guitin 26b] es famoso caso de modificacion de la ley

ante las cambiantes circunstancias. Se trata dé&tmala legal que permite a un acreedor
reclamar todas las deudas antes del afio sabatiogua esto esta prohibido segun
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Deuteronomio (15,2). Hilel se habia dado cuentqueelos prestamistas se negaban a
prestar su dinero antes del afio sabatico, entanadsico la ley para hacerla inaplicable.
Numerosas leyes concernientes al afio sabaticofmendificadas. R. Moshe Zemer
escribio:

"Este problema nos ensefia que los factores ecoo$mipoliticos han servido de motivo
para examinar y renovar las reglas del afio sah&ticdefinicion como precepto rabinico
en esta época y la existencia de diversas autoizs"

En el tratado Berajot 63a, aparece igualmenteimtipio del cambio et laasot la Adonay
heferu torateja, "Cuando llego el tiempo de acpaaa Dios, ellos cambiaron tu Tord." Esta
frase implica que cuando las circunstancias histério exigen, esta permitido modificar
un detalle de la ley para salvar el resto. Esta ggerpretacion de Rashi [sobre Yoma
69a]:

"Cuando llega el momento de hacer cualquier cosalpwombre del Santo -bendito sea- se
esta autorizado a transgredir por El la Tora."

En nombre de este principio, una evolucion -y ntadgequeias, que ha tenido muchas
consecuencias ilimitadas- fue la transgresion derimeipio rabinico segun el cual la
tradicion oral no debia ser puesta por escritdel,@ral fue puesta por escrito y gracias a
esto se ha conservado.

La importancia de los cambios esta ilustrada piertesto de caracter midrashico que se
encuentra en el tratado Menajot del Talmud (29)iskk, transportado a través de los
tiempos, a la escuela de Rabi Akiva, no comprenaliia de lo que estaba ensefiando un
maestro, un tanna del siglo segundo. Pero se saliprenucho al oir a Rabi Akiva que
respondia la pregunta: "Maestro ¢,como sabéis est&®"una ley que fue dada a Moisés
en el monte Sinai." Asi, los rabinos justifican dasnbios que hacen remontandolos a su
origen en el monte Sinai.

Ademas, las opiniones de los rabinos en el Talmudrecuentemente divergentes. Las
divergencias entre las escuelas de Hilel y lash@en@y son un ejemplo. Una Bat ha Kaol,
una voz Divina, dijo a propésito de cada uno deselEruvin 13b] "Estas y aquellas son
las palabras del Dios viviente." Es asi como Iditién subraya la legitimidad de la
diversidad. El profesor Guilat afirma que en ladgpdel segundo Templo: "Cada sabio
podia adoptar sus decisiones para su pueblo yssusegun su propia tradicion y de
acuerdo con lo que él mismo deducia de las detilmres en las fuentes rabinicas." El
pluralismo es, pues, algo intrinseco al judaismada tendencia del judaismo puede
reclamar a Dios para hacer el bien. La elecciom@el no ha sido nunca ni Unica ni
evidente, sino que se expresa bajo diversas formas.

10 ¢ Cual es el papel de la costumbre en la transfoacion de la ley?
De una forma paralela a las transformaciones tyJanimadas por los rabinos, el pueblo

en sus practicas religiosas aporta nuevas tranafwomes; desarrolla sus minjagim, o
costumbres. Asi, en el tratado Berajot [45a] déinla, se sugieren dos formas diferentes
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de bendiciones antes de beber agua: Rabba bar &anhreguntd a Abbayé cuél era la
ley; Abbayé respondié. "Sal y mira que es lo queeHa gente." Asi, la ley es decidida por
el pueblo. No puede ser formulada enteramente E#ti@iatro muros de una yeshiva,
porque estaria apartada de la realidad.

Otra discusion parecida la encontramos en el waPadajim 66a. Se trata de saber qué es
lo que hace el pueblo cuando el sacrificio del@MNdan cae en Sabado. Hilel responde:
"Dejad al pueblo de Israel en paz. Si no son pasfedon hijos de profetas.” En otras
palabras, ellos sabrdn como comportarse en momeffimkes. La confianza de Hilel se

vio justificada cuando los judios metieron los ¢llioh para el sacrificio en la lana de los
corderos y los corderos llevaron los cuchillos r@habat.

En muchos casos se afirma que la costumbre pasmpiona de la ley. [TJ Yevamot 12c,
TJ Baba Metsia 11b] La costumbre puede, pues, alaulay pero solo en el caso que esta
costumbre haya sido respetada por los antiguosr[sofl4,18] Moisés de Iserles escribid,
por tanto, en su comentario al Shuljan Aruj [O.BI06#17]: "Ninguna costumbre debe ser
abolida o denigrada porqué no han sido estableaidana intencion.” Asi se aseguraba la
vitalidad de la ley, en gran parte gracias a latoriglad del pueblo. La nueva costumbre,
entonces, era tomada en consideracion por losasleimtroducida bajo la forma de Ley.

11 ¢La diversidad de la ley encuentra su fin en l@daccion del Talmud?

Desde la época post-talmudica hasta el siglo Xi€rdn numerosas las modificaciones que
se hicieron a la Ley, a la halaja. Un gran camdtighuido a Rabi Gershom (960-1028),
tuvo lugar entre los askenazim del siglo XllI: ploé la poligamia tomando como

ejemplo, sin duda, a Isaac y Rebeca, uno de lasspoatrimonios mondgamos de la Tora.
Los rabinos, en el pasado, no han dudado en agogarsasos minoritarios o
excepcionales para legislar.

En el siglo XV, el fildsofo José Albo en su libréf€r ha-lkarim, se pregunta cuél es la
razon por la que Dios no anunci6 de una forma @arsu Toré los detalles de todos los
preceptos para todas las generaciones y en talagdanstancias. Respondié. "En el
Sinai, los principios generales a los que hacearfé la Tora brevemente, fueron dados a
Moisés. Gracias a estos principios, los sabiosada generacion pueden interpretar el
detalle de su aplicacién en cada época." [Sefékdran 3, 23]

Se puede decir que no solo han habido cambioslasttaia de la halaja, sino que también
los poskim, los que tomaban decisiones no teniemdea opinion sobre el mismo tema.
El Arba Turim de Jacob ben Asher, escrito en dbsfdV, presenta las diversas opiniones
de los sabios sobre cada punto de la halaja. Uragticcuenta el siguiente hecho [TB,
Baba Batra 14b sobre Deuteronomio 10, 1-2, atribai€Rabi Jose]: Los hijos de Israel, en
su peregrinacion por el desierto no solo llevalbartdblas de la Ley entera, sino también
los restos de las primeras tablas que Moisés, edlsta al ver el becerro de oro, habia
roto. )Por qué razon? Para recordarnos que la a@ehe ser fuente de idolatria. Debe ser
hecha aficos para que permanezca humana.

Después de la redaccion del Talmud, la halaja hare@ado manteniendo su dinamismo y
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su diversidad.
12 ¢ Por qué ha desaparecido hoy en dia el dinamismde la Tora?

Esta pluralidad que observamos en los codigoslg erisma literatura midrashica, esta
flexibilidad a desaparecido en la época que haidegula publicacion del Shuljan Aruj de
José Caro en el siglo XVI. Este mismo Shuljan Aligponia la vida judia desde la mafiana
hasta la tarde segun la costumbre, el minjag def#eti6é ser comentado por el Rama, R.
Moisés de Iserles, rabino askenaz y sus opinioesgian sobre numerosos puntos. En
efecto, en paises diferentes se habian establ@g@dbcas diferentes de una misma ley.
Otros codigos han sido escritos con posterioridednyanterioridad al cédigo de Caro,
pero ha sido el de éste ultimo el que ha tenidome@ercusion hoy en dia en el mundo
ortodoxo. No ha sido puesto en duda después d=laaaion. Las discusiones que se
habian mantenido abiertas en la época del Talnurdianhan sido cerradas con una Unica
respuesta posible.

La imprenta, si bien ha permitido una gran difusgpgue en consecuencia ha favorecido la
educacion de una gran numero de personas, ha itopuesseleccion de obras publicadas.
Numerosos comentaristas de la Tord y numerosoga®decopiados a mano han sido
reemplazados por las obras impresas. Las difereate®mnes de un mismo texto han
desaparecido igualmente ya que el editor debia laeeeleccion sistematicamente.

La llustracion ha representado una gran revolueidta vida judia. Ha provocado tanto un
abandono del ghetto pero también un abandono demogas leyes a través de las que los
tribunales civiles legislaban. Actualmente nos hagedesafio, la adaptacion. ¢ Seremos
capaces, como lo fueron nuestros antepasadosnée galia nuestro judaismo, de salvarlo
del abandono masivo por las generaciones actuales?

Después del siglo XVI se ha podido observar ungatidacion de la comunidad
tradicional. Frente a la apertura que proponeadnaisismo en el siglo XIX, se han escrito
abundantes responsa ortodoxas. Marcan el contapeana tradicion siguiendo el espiritu
de la exclusién y la cerrazon. Cuando se inaugurtB8a8 la primera sinagoga progresista
en Hamburgo, el rabinato ortodoxo publicé un volaroen 22 responsa, llamado Ele
divrei ha-brit (Estas son las palabras de la ABmie prohibia toda modificacion de la
liturgia, rezar en la lengua vernacula y utilizestrumentos musicales en Shabat y las
fiestas. Esta obra era, en algunos puntos, muckestacta que la halaja existente y
representaba una nueva legislacion, quiza en cbotién con la que habia sido escrita en
la tradicion judia. El judaismo ortodoxo tambiérsido marcado por una revolucion
inevitable.

El judaismo progresista intenta, a través de lothaas que aporta, y los debates que
suscita, retomar la tradicion anterior al siglo X®févolviendo a la halaja su aspecto de
"flexibilidad, diversidad y creatividad" como dig rabino conservador Louis Jacobs, que
siempre la ha caracterizado.
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13 ¢ Cual es la postura del judaismo progresista s@blas fuentes tradicionales?

Las fuentes tradicionales son la Tora escritafyol& oral, que comprende las partes
legales, halaja, y las partes exegéticas, hag@msléomentarios biblicos, los libros de
codigos y las responsa. Aunque también podrianobgirirentre nuestras fuentes, los libros
gue no fueron aceptados por los rabinos. La elea@dos rabinos ha estado influenciada
por las preocupaciones especificas que hoy erodidgmos poner en duda. Los escritos
inter-testamentarios, aunque no hayan sido aceptzata formar parte del canon biblico,
pueden aportar datos interesantes sobre un téxtodod talmudico. El estudio del libro de
los Macabeos representa un elemento esencialgaaaiprension de la fiesta de Januca y
el sentido que los rabinos le han querido dar.

La actitud del judaismo progresista es una acticespeto pero no de obediencia ciega.
El rabino tradicional Pinjas Peli demuestra muyilndnte que la expresion naaseé ve
nishm4, "haremos y escucharemos,"” [Ex 24,7] dichdgs hijos de Israel al oir la palabra
divina, sin duda, ha sido mal interpretada desgeietipio. Con frecuencia se la ha visto
como una cuestion de obediencia ciega, de la aiasg@cin espiritu critico porqué el acto
debe preceder a la comprension. En efecto, abidiei capitulo 19, versiculo 5 del Exodo
esta escrito: "Ahora, pues si diereis oido a mj yaguardareis mi pacto, vosotros sereis mi
especial tesoro sobre todos los pueblos” La seudados verbos es, pues, inversa en
comparacion con la expresion que conocemos. Mbeésla palabra de Dios al pueblo, y
el pueblo responde (versiculo 8) "Todo lo que et dice, nosotros lo haremos.” Pinjas
Peli escribe: "Dios les dice que escuchen [quesedén, que comprendan], pero ellos
responden: "(Nosotros haremos!" Ellos rehusan hasmede su razon, deseando, quiza,
volver a un sistema faradnico en el que, como nmaguiobedecen las érdenes, sin tener
gue reflexionar, sin poner en duda. Moisés expéisgalabras del pueblo a Dios y Dios
dice: " He aqui que yo vengo a ti en una nube espesa que el pueblo oiga mientras yo
hablo contigo..." [Versiculo 9] Después en el varki 19 del capitulo 20 el pueblo dice:
"Habla tl con nosotros, y hosotros oiremos; perbatie Dios con nosotros, para gue no
muramos." Los hijos de Israel estan preparadosgsamachar a Moisés, aunque tienen
miedo de la palabra de Dios. "Asi pues, al mangeneistancia, escogieron ser soldados
obedientes que reciben 6rdenes, en vez de sergentscucha y que reflexiona." Una vez
mas dijeron "Nosotros haremos" [Ex 24,3], pero Msiso abandonara hasta que dicen:
"Todo lo que el Eterno ha dicho nosotros lo hareynlasentenderemos.” (24,7) Peli pone
esta frase en el contexto de un dialogo entre Ypagueblo de Israel. Segun él, la accidon
no sigue a la comprension, sino que las dos sautgineas. Concluye: "Si todo lo que

Dios queria era que obedeciéramos ciegamenteahabddo robots y no personas en cuya
cabeza ha implantado un cerebro que piensa youébka dado corazones sensibles.”

Este uso del discernimiento respecto a los te)dds gue recomienda el judaismo
progresista. El judaismo progresista anima a tem&ractitud critica en el sentido original
del término que nos lleve a tener un juicio de ep@on que puede ser positivo o negativo.
Asi se podra variar de un texto a otro, de unafi@ga otro, e incluso de un versiculo a
otro.

El estudio de las fuentes para nosotros es esgr&i@ho es necesario que hacer de la
referencia a las fuentes una idolatria. Ya quensoidea, una opinién o un ritual chocan
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con nuestra consciencia moral, no lo podemos cumiceptarlo con el pretexto de su
origen divino.

Las fuentes judias contienen una cantidad de raguextraordinarias pero también de
frases inadmisibles y es necesario decirlo asie®els ser criticos con nuestra tradicion y
no debemos defenderla a cualquier precio, haciand@onstante apologia. Aunque los
textos a retocar sean pocos, se pueden converin egchazo de los judios por todo el
judaismo. La relacién con las fuentes, como toldeci@n con el projimo o con Dios,

implica necesariamente una eleccion moral de lanqu@demos ni debemos escapar. Para
gue el judaismo sea la expresion de una éticaagsdiginiversal digna de este nombre,
debemos someter sus fuentes a un estudio criticér@auencia dificil, per saludable. De
esta forma también participaremos en la escriierage renovada de la Revelacion.

14 ¢ La eleccion tiene sentido en una vision univelssta del judaismo?

La eleccion de un pueblo siempre ha sido a la weema dificil y una preocupacion
compartida por todos los pueblos y todas las elgg. No existe, en efecto, ningan grupo
de personas que no aspire a tener una relaciditegiada con Dios o, si se trata de un
grupo laico, de asumir una mision singular. La@tetha sido un tema utilizado para
atribuir una legitimidad a todo un grupo en unacfan particular. El tema es delicado en la
medida en que una eleccion puede ponerse bajgnel de la preferencia, de la
superioridad o de la exclusion. La Biblia se exprasi: "Ahora, pues si diereis oido a mi
voz, y guardareis mi pacto, vosotros seréis mi@aptesoro sobre todos los pueblos" (Ex
19,5) Podemos estar seguros que toda obra litejagipretende ser la memoria de un
pueblo, relatar su historia, subraya la mision eisphee este pueblo. En otras palabras, si la
Biblia hubiera sido escrita por politeistas, losséis no habrian escogido a un pueblo
monoteistas como "pueblo elegido." La forma judi@amprender la eleccién no lo ve
como un capricho de Dios... Los midrashim , lasipalas rabinicas, explican que si la
Tora ha sido dada al pueblo judio, es porque ba loerecido por su comportamiento.
Pero la eleccién no viene sola, ni tampoco esemsble. EI mérito de nuestros
antepasados no es una cualidad innata o autongéiicharia que todo judio la heredara al
nacer, como por milagro; la eleccién de Dios delsreenovada en cada generacion. No es
la prueba de un amor unilateral expresada por ghlpusea cual sea su comportamiento.
La eleccion se presenta como un contrato moral gneclas dos partes tienen un papel que
jugar; "si ... guardareis mi pacto, vosotros saréisspecial tesoro sobre todos los
pueblos." O a la inversa, si no los guardais, néiselegidos. La eleccion, entonces, no es
en ningun caso un compromiso como un privilegima superioridad; es una exigencia. La
eleccion debe comprenderse de esta forma, peroédarmb verdad que los textos
tradicionales nunca han sido muy claros y han gésla malas interpretaciones o
malentendidos. En la liturgia, por ejemplo, lasé®como "Te doy gracias Dios mio por
no haber hecho no-judio” [oracion de la mafand)&bémos darte gracias por no habernos
hecho como las otras naciones" [Oracidn del Alepugden dar lugar a confusion. Los
judios progresistas decidieron que o bien fueranimidas o bien transformadas. En ellas
se dan gracias a Dios por la pertenencia al pyedio con la finalidad de insistir en el
particularismo de una forma positiva sin denigrkasaotras religiones porque todos hemos
sido creados a imagen de Dios. Si creemos en losegadel judaismo, esto significa que
los encontramos positivos, pero no significa quernten la verdad, solo una verdad de la
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gue nosotros damos testimonio frente a los otreblps y a las otras religiones. Si cada
religion dejara de pensar que posee la verdadathsptejara de amenazar a la otras con
Sus propias creencias, quiza entonces el dialdgorieligioso podria avanzar.

Cara a las persecuciones, la eleccion ha interpelddls rabinos y los sabios judios de
todas las épocas. ¢ Como justificar que un pueblpde sea masacrado? Nadie puede dar
una respuesta a esta pregunta fundamental, yanpgeseel libro de Job. Se trata de la
inmanencia de Dios, de la intervencion de Diosadmidtoria. El progresismo también tiene
algo que decir. Ha sido muy prudente en lo queaga tle atribuir a Dios las buenas o las
malas cosas que nos suceden en este mundo. Segsidrigfundamentalista, todo evento
en la vida privada de un individuo, de una comuwhiolae toda la humanidad es la
consecuencia directa de la voluntad de Dios, y debeomprendido como un castigo, una
recompensa, 0 una prueba. Para la mayor partesdedimgos progresistas, estas
afirmaciones perentorias son blasfemias, porqueelasiones causa-efecto no son
evidentes. Las catastrofes naturales, las enfeihesd® pueden explicarse como el
resultado de un mal comportamiento humano. Lasgrasiones de los preceptos no
implican necesariamente un castigo divino, com@tara su cumplimiento implica una
recompensa. Los preceptos pueden tener un vatorseto pero el mundo no es tan simple
como nos gustaria. La intervencion de Dios, selg ho pertenece al orden de la evidencia,
y si existe, queda al libre albedrio y a la respbitislad de cada uno en sus actos.

15 ¢ Esta presente la esperanza mesianica en lepoddit progresista del judaismo?

El judaismo progresista, asi como todo el conjdetqudaismo, insiste en el "aqui y
ahora" de la vida judia. Recordemos la anécdataitdita: uno fue a un rabino, que en ese
momento estaba plantando un arbol, y le dijo qMeslias estaba de camino. En vez de
abandonar su tarea para ir a recibir a aquél ¢egada hemos estado esperando durante
milenios, terminod de plantar su arbol antes devierasi realmente habia llegado el Mesias a
las puertas de Jerusalén. ¢ Por qué esta actitug@eRal arbol representa el presente, o
gue uno conoce, la realidad del instante y la coosibn del futuro. El anuncio de la
llegada del Mesias representa lo imaginario, uggato de futuro que no esté inscrito en lo
real, a diferencia del arbol. Es mas importantg@sese de los frutos para las
generaciones siguientes plantando un arbol queséegaducir por especulaciones y
visiones inciertas. La Biblia es muy poco prélijale que al Mesias respecta. Los profetas
expresan las esperanzas por un futuro mejor: tel kabitara con las ovejas, y el tigre con
las cabras; el becerro, el ledn y el animal doro@sfiviran juntos y un nifio los
pastoreara." [Is 11,6] Es durante la época podithibn la que se desarrolla la idea
mesianica. Los rabinos imaginan los eventos queederan la llegada del Mesias. Ven la
reconstruccion del Templo con el restablecimiertdod sacrificios. Para el judaismo
progresista, si hay un Tercer Templo, sera llaniadsa de oracion para todas las
naciones." [Is 56,7]

En cada época de persecucion o de inestabilidgddass se refugiaron en las creencias
mesianicas mas elaboradas y son numerosos los fdksias. El judaismo progresista
siempre se ha mostrado mas favorable a la creencgiaa era mesianica mas que un
Mesias personal. En 1856, David Einhorn, en so i@lat Tamid, ya habia modificado la
amida substituyendo "aquel que trae el RedenterIparhijos de los hijos" por "aquel que
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trae Redencién para los hijos de los hijos." Losiléle personales pueden, en efecto,
entrafiar muchas derivaciones: la deificacion peisémque es completamente contrario al
judaismo -primera fe monoteista- y la creenciardmtermediario entre Dios y los
hombres cuando el judaismo siempre ha queridoreingistos intermediarios. Sin
embargo, la idea del mesianismo es esencial. Adtedignifica que la historia no se

repite, que tiene un sentido: un significado y dinaccion. Igualmente, es igualmente la
afirmacion de un optimismo que siempre ha caraztédd al judaismo. A pesar de los
sucesos de la historia, vendran tiempos mejoréssayue reinara la paz sobre la tierra. En
la principal oracion de los servicios religios@amida decimos. "Aquel que establece la
paz en las alturas, establezaca la paz sobre,Tsyde$ judios progresistas afiaden "y sobre
toda la humanidad.”

2.1 ¢Segun qué criterios adoptan sus decisiones jlogios liberales?

El judaismo progresista, que pone como princip®lguBiblia y el Talmud, inspirados por
Dios, han sido escritos por los seres humanoslagueuntad de Divina se continla
expresando aun hoy en dia por boca de los sabiaseg@ca moderna y que el judaismo no
cesa de evolucionar bajo las influencias extemsts, tipo de judaismo admite el cambio y
la evolucion en la ley judio. Estos cambios noadoptados nunca a la ligera, sino segun
cuatro criterios.

- El estudio escrupuloso de los textos, las fuertadgchs y talmadicas segun los
estudios criticos y los comentarios tradicionales.

- El estudio de los Poskim, los cddigos y las denissoya adoptadas a lo largo de los
siglos y las razones historicas, sociales y red@goque los han motivado.

« El estudio de los pensadores modernos del judadeniodas las tendencias, sus
responsa sobre los temas y las razones que laadtarado a tomar su decision.

- La consideracion de la conciencia moral universal.

Este ultimo criterio no es nuevo. Si se afirma lpgaabinos del Talmud estaban inspirados
por Dios y que nosotros actualmente no lo estanmgueda espacio para la libertad
individual. Somos ignorantes y no tenemos el dereclile juzgar ni de modificar las leyes
precedentes dictadas por los rabinos. Si, com@esest| pensamiento judio liberal, Dios
contintia revelandose a través de la boca de lassSah cuarto criterio retoma su lugar
esencial, el de re-examinar las decisiones delpgsara re-actualizarlas para que el
judaismo esté siempre deacuerdo con los princétioss universales. El mas grande
pensador judio americano, Eliezer Berkovits, re&ita prioridad de la ética en la halaja:

"Los rabinos del Talmud eran guiados por esta @oiti: en la aplicacion de la Tora en la
vida actual, nada debe ser contrario a los priasipticos." [Not in Heaven, The Nature
and Function of Halakha, New York, 1983, p. 19]

Y R. Moshé Zemer, director del Instituto de Halajderal de Jerusalén, afiade: "Si una
decision es halajica, debe ser ética. Si no es, ét@puede ser halajica."” [Dinamic Jewish
Law, Progressive Halakha, editado por Walter Jagdideshé Zemer, Tel Aviv y
Pittsburg, 1991]

21



Los tres primeros criterios anteriormente citadoglican neceseriamente que el judaismo
liberal insiste en la educacion. Una decision peako comunitaria o una resolucion del
movimiento no pueden basarse en la ignoranciagieekios o de la historia. Al contrario,
debe apoyarse en un largo estudio, un conocimpofando de nuestra tradicion
milenaria.

Pero cuando se trata de una question ética, senergl@roblema de una eleccion. El
Rabino John Rayner explica que esta eleccion sereresaria:

"De una forma evidente, debemos ser selectivpE&[.judaismo siempre ha sido selectivo.
Pero en el pasado, su selectividad ha sido inhjmd#a necesidad de mantener el dogma
de la infabilidad de los textos y las tradicione8guas. No estamos en forma alguna
obligados a ello. Es por esto, por lo que no delsercurrir a los circunloquios y a los
rodeos de la ley para justificar los cambios queparecen necesarios. Si creemos, como
es el caso, que nunca ha habido una voluntad dedeipenalizar a los mamzerim (los
hijos de uniones ilicitas), ni que las mujeres sacriminadas, podemos y debemos
proclamarlo alto y fuerte.” [R. Dr. John Raynereiial Conference of the Union of
Liberal and Progressive Synagogues, "Shaping aitage”, Bournemouth, 1987.]

Las decisiones liberales se toman en las asamialescas compuestas por rabinos
liberales. Las resoluciones son propuestas, dif=iyi adoptadas en cada conferencia. Un
comité de responsa se dedica a las cuestionedaj@ bajo la direccion de Walter Jacob en
los Estados Unidos y de Moshé Zemer en Israelpligan regularmente las responsa.

2.2 ¢ Existe un codigo de practicas liberales?

El judaismo liberal siempre ha prohibido hacerue ge podria dar en llamar un "Shuljan
Aruj" de practicas liberales, un cédigo que dictesgjudios liberales sus comportamientos
en toda circunstancia. Desde nuestro punto de \astpie frena la evolucion del judaismo
es la redaccién de estos codigos. Estos codigas) afén de simplicidad, elimina las
discusiones talmudicas o post-talmudicas. Se lim@tanunciar las conclusiones de estas
discusiones o halaja pesuka. Por su propia foramirsen la idea de una co-existencia de
opiniones diferentes entre los rabinos y dan laésipn de una sola voz perfecta. Cuando
el Talmud habia dejado la discusién abierta, efficador tomaba una decision. Los
cbdigos no dejan ningun espacio a la libertad iddal y niegan toda evolucion historica
en el interior del judaismo. El judaismo liberalh#tratado de dar una forma fija a las
practicas para devolver al individuo su libertaceiEcion y no congelar el judaismo.
Aunque cada reunion rabinica establece unas daestidel movimiento que enuncian los
principios generales, no dictan las practicas. dac@munidad le pertoca legislar sobre los
detalles de esta practica en tanto que concerradatepracticas comuntarias, y a cada
individuo en tanto que concerniente a las praciindisiduales. Cada decision debe ser
tomada con conocimiento de causa, después del@sliritbs textos tradicionaes y
liberales sobre cada tema.
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2.3 ¢ Por qué se favorece la forma de responsa ea &scritos del judaismo liberal?

La forma de responsum ya se menciona en el talifiBd'/evamot 105a] pero no se
desarrolla como fendmeno literario hasta la épec@slGeonim, hacia el 750 de nuestra
era, cuando la comunidad judia estaba dispersaag necesidad de dirigirse a sus jefes
espirituales en Babilonia para obtener una respuelsts cuestiones sobre los textos o
sobre la practica que habian quedado sin resplestaniembros de una comunidad
escribian a un rabino para preguntarle su opirobnesuna cuestion legal. Estos respondian
citando todas las fuentes que conocian sobre ese tkesde la Biblia hasta la época en la
gue escribian. En esta literatura epistolar catugacia aparece una diversidad de
opiniones entre los sabios sobre un mismo tem&erAlino del estudio sistematico de los
textos (siempre se citan las fuentes) el autoredgdonsum da su opinion, un consejo a
seguir.

Desde sus inicios en Alemania y Hungria, la litmatiberal se ha expresado citando las
opiniones de los sabios de los siglos precedendemgo una directriz. Ya en 1818, un afio
después del establecimiento del Templo Liberal delblurgo, se publico en Dessau una
coleccion de responsa en hebreo titulada "Nohdgddek.” Las primeras responsa tenian
como objetivo justificar los cambios aportados glgudaismo liberal en comparacion con
la comunidad tradicional. Los temas van desde eiamial texto y la lengua de la oracion,
pasando por la utilizacion de la musica instrunmehieante los oficios, preguntas sobre el
matrimonio, la arquitectura de las sinagogas,. €on frecuencia, la comunidad ortodoxa
respondié con otras responsa sobre los mismos téhesras tanto Abraham Geiger y
Zakarias Frankel, dos maestros del pensamiento@émiento, insistian en la necesidad
de citar las fuente para justificar las reformasib&s fundaron dos seminarios rabinicos en
los que se ensefiaba historia, Biblia y filosofienb&s propnian este acercamiento historico
de la literatura judia propio de las responsa. Sierae mantenia el vinculo con la halaja.
En Hungria, Leopold Loewe mostré igualmente unrégeonstante por la ley judia 'y
subrayo las influencias exteriores sobre las Igyas costumbres judias. Escribié responsa
sobre las leyes del estado que afectan a la Iég, jlo matrimonios mixtos, los proséliots,
el hecho de orar con la cabeza descubierta, édaac Mayer Wise y Jacob Z. Lauterbach,
en los Estados Unidos, emplearon los mismos métodos

En los Estados Unidos se establecié en 1906 uné€amiresponsa de la Central
Conference of American Rabbis, liderada por Kauimigahler (1843-1926), presidente
del colegio rabinico. Los miembros del comité mbaiban de crear un nuevo Shuljan Aruj,
un nuevo cédigo de leyes, sino dar a los joven@aoa unas referencias en las que
apoyarse para sus decisiones. Bajo la presideadfabler, se escribieron mas de 30
responsa sobre temas tan distintos como el engietduelo, el casamiento, la
circuncision, el bar y bat mitsva, el kashrut,.et€aufman defendia la idea de evolucién
mas que la de revolucion, y se interesaba poslaudion teologica. Joseph Lauterbach
(1873 - 1942) sucedio a Kaufman Kohler en la pessith del comité. Ensefiaba Talmud en
el Hebrew Union College. Escribiéo numerosos artisydara enciclopedias de judaismo y
publico una edicion critica de la Mejilta. Sus @sga fueron las mas completas y
contenian abundantes citas tanto de la Biblia adenlos apocrifos, del Talmud, de las
responsa y de estudios modernos. Su aproximaadmsnrica. Salomon Freehof es el
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redactor de las responsas mas conocidas del maxoneu método es parecido al de
Jocab Lauterbach. Publicé numerosas coleccionessgensa como "Reform Responsa,”
"Recent Reform Responsa,” "Current Reform RespbiMsagern Reform Responsa,” etc...
bajo su direccion se multiplicaron las discusidm&gjicas y se publicaron en el "Journal of
Reform Judaism."

Después de 1976, el comité de responsa es dipgid@valter Jacob que ya habia editado
tres volumenes de responsa. En 1990 se cre0 glitagtreehof para la Halajé liberal. La
época en la que el movimiento progresista bus@bprbbacion de los ortodoxos
actualmente ya ha pasado. Los autores de respossari‘renovar lo antiguo y santificar
lo nuevo" segun la formulacion de R. Kook. Lo es&rara ellos es dar un sentido a la
halaja a nuestra generacion.

Los principales trazos que caracterizan estatiteaale responsa son los siguientes,
después de la presidencia de Walter Jacob:

1. Las cuestiones que afectan a los temas mas impestde la vida.

2. El acercamiento a las cuestiones es mas realista.

3. Se ha demostrado que los esquemas que pareciarsttabados por la tradicion
son mucho mas flexibles de lo que se habia imagiaddavés de un profundo
estudio de su desarrollo.

4. Las responsa tolerantes son las mas numerosasipemnore van acompafnadas de
prudentes limitaciones. Durante los Ultimos decgrse ha desarrollado un interés
creciente en el seno del judaismo progresistagsoruestiones de halaja. Los
comités son solicitados cada vez de una forma reésdnte.

La preferencia del movimiento liberal por la ford&responsum mas que la de Cédigo
estuvo motivada por el hecho que el método de nsspo es historico y subraya una
notable evolcuion en la ley; por el resto, la d&6n queda abierta. Cuando no se obtiene
un consenso, las opiniones divergentes del comaitén el derecho de ser citadas. Frente al
responsum, queda al lector, que es capaz de jppgaue tiene delante las fuentes
necesarias, de hacer su propia elecccion con coietd de causa. En esta perspectiva,
los progresistas tienden a responsabilizar al iddo; que no sigue la opinion de un rabino
sin saber la razon o cuéles han sido las etapsis decision. El rabino pone en manos del
laico las herramientas de la decision dandolesatifes opciones tomadas del pasado de la
tradicion. Cuando solo es posible una sola decisioral, se le dice, pero en la mayoria de
casos la eleccion moral no es una orden de lamrsi@g los rabinos del pasado o de hoy
pueden diferir sobre una cuestion. El rabino libesaen este sentido un pedagogo mas que
un decisionario.

2.4 ¢;Cual es el lugar que ocupa la libertad y la sponsabilidad en el judaismo liberal?

Para que el individuo sea elevado por la halaja yametido, su libertad y su
responsabilidad son esenciales. Una no va sindalatlibertad no significa libertinaje. El
principio del libre albedrio ligado a la respondidbd ya esta anunciado en el
Deuteronomio (30,15): "Mira, yo he puesto delargdidhoy la vida y el bien, la muerte y
el mal." La libertad significa responsabilidad. |lleertad no es posible sin el conocimiento.
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Es por esta razon por la que el judaismo progeesisiste de esta forma en la educacion.
La eleccion en la practica no debe tomarse poraguia o por facilidad sino por
conocimiento de los textos y la tradicion. La liadrimplica pues un esfuerzo de
aprendizaje de nuestra tradicion ya que no se ado thdas las respuestas. Una eleccién
de préactica no debe tomarse sino después de umdiggage y después de una reflexion.
Una opcidn personal puede ser puesta en duda @natiréctrices del movimiento, porque
nuestra comprension de lo que nos exige no es martecta. Es un intento. El individuo
no obedece ordenes sin que su conocimiento trabajeo lo dijo Martin Buber. "En lo
mas profundo de mi alma debo hacer la distincidreda que se me ordena y lo que no se
me ordena."”

La responsabilidad de los individuos siempre hadespresente en la historia de Israel. El
tratado Avot (6,2) subraya mediante un juego dalpak, el hecho que la ley debe ser una
fuente de libertad y no de esclavitud:

"Las tablas son obra de Dios y la escritura, agerile Dios grabada en las tablas [Ex
32,16] No leas jarut (grabadas) sino jerut (libdrtporque nadie es libre sino aquel que se
ocupa en el estudio de la Tora. Todo aquel quewwgaodel estudio de la Tora se exalta...”

La Tor& es, en consecuencia, fuente de libertachldstante, dejar una libertad total a cada
individuo entrafia un riesgo evidente, el de unatasie demasiado grande en la observancia
del judaismo sin denominador comun. Es por estéopgue, insistiendo en la eleccion
individual, el judaismo progresista insiste enaglacimiento de los textos, y presente
diferentes elecciones posibles quem en la gran rizagle casos, ya han sido expresadas
por los rabinos o los sabios del pasado. Cuanpmaismo progresista no puede basarse en
una opinién de la tradicion, aunque sea minoritaaia operar un cambio, lo hace con
prudencia y una decision asi no elimina la resgaldad del individuo sino de las
asambleas rabinicas. La libertad que se deja aimdid@uo se sitia mas en el terreno
privado que en comunitario. Las grandes opcionkegidaismo progresista son conocidas
por la literatura de responsa que hay en ingléshebreo y que puede ser consultada por
todos. Ademas, todos los judios que se identifizano parte de un pueblo y de una
tradicion se limitan la libertad. La libertad ndb@eser comprendida como una ausencia de
ley. No es un objetivo en si misma. Lo que todégurhta de conseguir es un ideal de
santidad, una perfeccion de si mismo y del muntavés de una ley que debe ser buena.
El judio progresista tiene una doble lealtad, lationidad del judaismo y de su tradicion y

la libertad de la eleccion personal dictada paragciencia moral.

La libertad de cada rabino y de cada comunidadliestada por las lineas directrices de
las asociaciones de las que son miembros. En edonexisten numerosas asociaciones de
comunidades progresistas asi como numerosas dsoesicabinicas. Estas asociaciones
produce documentos que contienen las lineas daestle los movimiento. Por ejemplo, la
Conferencia Central de Rabinos Americanos ha pigdid sus miembros celebrar
matrimonios mixtos. Estas asociaciones publicarilsigs de oraciones, trabajo en comudn
de numerosos rabinos, que tienen en cuenta igutdrtaeapinion de los laicos de las
comunidades a las que se someten estos proyedibsode Igualmente hacen trabajos
educativos y libros sobre el judaismo progresista.delegados de cada comunidad,
rabinos y laicos, participan en las reuniones ga$mciaciones comunitarias, para que en
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las decisiones que se toemen esté representadmadaro. Las decisiones son tomadas
por mayoria y entonces son adoptadas como podtaia del movimiento. La libertad del
individuo, del rabino y de la comunidad permanétacta, pero la mayoria se ha
pronunciado y siempre se explican las razones deasion. La libertad no significa ir
solo y formar parte de un movimiento significa daefps compromisos.

2.5 ¢Qué piensa el judaismo progresista de la nogide mitsva?

A continuacion exponemos el texto sobre la mitadéptado por la Conferencia Central de
Rabinos Americanos en 1976:

"El judaismo insiste mas en la accion que en lakdeciones de fe como expresion
primera de la vida religiosa, el medio por el daggntamos conseguir la justicia y la paz
universal. El judaismo progresista esta convendala importancia del deber y de la
obligacion. Nuestros fundadores han subrayadoagieekponsabilidades éticas del judio,
personales y sociales, son dictadas por Diosgkl pasado sin duda nos ha ensefiado que
las exigencias que nos incumben son en primerdBnaatico., pero también se extienden a
otros numerosos aspectos de la vida judia: laicrede un hogar judio que tiene como
centro la familia, el estudio, la oracion personpliblica, la observancia religiosa
cotidiana, la observancia del Shabat y las fietdasglebracion de los momentos
importantes de la vida, la implicacion en la sirgagg en la vida comunitaria en general, y
otras actividades que promueven la supervivendipudblo judio y que dan valor a su
existencia. En todos los terrenos de la observandia, los judios liberales estan llamados
a hacer frente a las exigencias de la tradiciorajuinque sea percibida de una forma
diferente, y a utilizar su autonomia personal etigo y creando, fundandose en una
participacién activa en la vida judia y un conoeinto de los textos." (Centenary
Perspective; Cf Gates of Mitswa, CCAR, New York2p.

La mitsv4, en consecuencia, es algo esencial@dsgle los judios progresistas, aunque la
forma de obserbarla pueda ser diferente. En e tihrlado "Las puertas de la mitsva"
[Gates of mitswa, CCAR, 1979] los rabinos progtasigxplican cual es la aproximacion
especifica del progresismo al concepto de mitsehehos "intentar preservar la
continuidad de la vida judia y al mismo tiemposansibles a las innovaciones necesarias.
El objetivo de los preceptos que se enuncia erbdieRes la kedusha o santificacion. La
mitsva no es pues un fin en si misma, sino un maelisantificarse y acercarse a Dios.
"Vosotros seréis santos porque yo soy santo, ¥atexho." [Lv 19,2] La oracién, el estudio
de la Tord, la preocupacion por los otros debatlges a la santificacion. Es importante
encontrar un sentido a la mitsva que se obserbaplizarla como algo automatico, sino
con kavana, con intencion.

Sin embargo, el judaismo progresista opone loeptes éticos de valor eterno a los
preceptos que tratan de los ritos o las fiestasgetgion directa con la vida social de los
individuos. Esta distincion que existe en la tregiqpreceptos que rigen las relacones
entre el ser humano con su Creador, por una pelds,preceptos que rigen las relaciones
entre los seres humanos, por otra) es quizé arljtporque la ética puede expresarse en el
rito:
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"Aguel en el que los hombres se complacen, se aapambién el Eterno y en aquél en el
gue los hombres no se complacen, tampoco se coengteél el Eterno.” [Avot 3,9 en el
nombre de R. Janina hijo de Dosa]

Ademas, con la influencia de la filosofia de MaBiuber por la que se encuentra al Otro en
la relacion ética con el prgjimo, se atenta estatdinia. En las diferencias de rito o de
personalidad de cada uno el judaismo progresisgamesa mas libremente, pero en
aquellos punto en los que la moral esta en judgoadaismo progresista se muestra mucho
mas estricto.

El judaismo progresista insiste en la importaneidgadnitsva pero reconoce que todos los
judios no la aplican de una forma sistematica daeisma forma ni la comprenden de la
misma forma. Gunther Plaut escribid: La mitsvaagseto que el judio debe hacer para
responder a Dios y a la tradicion de nuestro puddta respuesta proviene de un
compromiso personal mas que de una obediencia aiagasistema de preceptos que la
tradicion pasada ha considerada como voluntadaliihhacer la eleccion y aceptar el
compromiso una parte de nuestra vida en nuesti@almestra conciencia, refuerza
nuestros vinculos con el Dios de Israel y nuestiebf.” [W. Gunther Plaut, A Shabat
Manual.]

La eleccion que tomamos no es la més facil o lagdasda. Con mucha frecuencia el
judaismo liberal ha estado asociado por sus detescton una cierta laxitud. Realmente, si
una persona estudia con atencién sus procedimjegakara cuenta que exige una
profunda reflexién por parte del individuo. Si sbd hacer una eleccion entre diferentes
formas de pensar, diferentes interpretacioneasstlecciones del pasado deben ser
examinadas sin indulgencia por nuestra concieno@enma, pronto se ve que es necesaria
una cierta reflexion. Esta responsabilidad en egigia a la Ley es una exigencia
suplementaria, una mitsva, un deber para el judigrpsista. En la practica, el progresismo
se traduce en términos de adaptacion a la vidamageacomodacion pero también, otras
veces, en términos de dificultad o exigencia. Quaujer tenga los mismos derechos que
los hombres significa igualmente que tiene los misdeberes: orar, ensefiar la Toré a sus
hijos, etc... Agfirmar que la educacion es mas irgmde que la filiacion significa que a
veces que una persona que ha nacido de madreyuttbieeducada en el judaismo- debera
cumplir un proceso de confirmacién de la identiplatia para que un rabino progresista
celebre su matrimonio. En ciertos casos, el judaisragresista se muestra mas dificil y
exigete. En la vida diaria, sin embargo, el judaigmogresista tiene en cuenta los logros de
nuestro tiempo, que pueden facilitar su aplicadf@ro, como hemos dicho antes, han sido
numerosos los cambios que la tradicion ha apoeads pasado para que la ley estuviera
mas cerca de aquellos que la querian seguir. BeBmomio (30, 11-14) ya lo dijo:

"Porque este mandamiento que yo te ordeno hoy deraasiado dificil para ti, ni esta
lejos. No esta en el cielo, para que digas: )Qsiigrira por nosotros al cielo y nos lo traera
y nos lo hara oir para que lo cumplamos? Ni estdrallado del mar, para que digas:
)Quién pasara por nosotros el mar, para que nmgi¢ia y nos lo haga oir, a fin de que lo
cumplamos? Porque muy cerca de ti esta la palabra, boca y en tu corazén, para que la
cumplas.”
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La ley siempre debe estar cerca de todos paraase convierta en un codigo ideal
imposible que se deba observar, pero es verdalleyae una vida judia nunca ha sido
facil.

El judaismo progresista estudio los preceptos demamera historica soslayando su
evolucién a lo largo de los siglos, las diferenésrpretaciones de los comentaristas de
todas las épocas en la medida en la que tenenosstaé®e deja una gran responsabilidad a
cada individuo acerca de la forma en la que debeaalps porque nadie conoce
exactamente la voluntad de Dios. La eleccion estatada por la tradicion, inspirada por

la sabiduria de las generaciones que nos han pilegeelro puede ser renovada por una
cierta creatividad. Ya que no existe un codigoeges del judaismo progresista,
equivalente al Shuljan Aruj, la idea de transgmesista menos presente en aquello que
concierne al ritual, en la medida en la que noaa tle una elecciobn moral. Por contra, el
judaismo progresista insiste en los preceptos nme especialmente en el capitulo 19 de
Levitico y anima a sus miembros a todas las fomheaaccion social que puedan ayudar al
préjimo, judio o no judio, para mantener la belleggiritual de la imagen de Dios que cada
ser humano lleva en su interior.

2.6 ¢ Se pueden seguir los preceptos al pie de ladey llamarse "progresista"?

La aplicacién estricta de los preceptos no es ontadiccion con la filosofia progresista.
Aceptar la idea de que la practica ortodoxa dedigmo es el resultado de siglos de
evolucion y que el judaismo siempre ha sido infbigio por las contingencias del exterior
no significa renunciar a toda practica. Asi, una@ea puede escoger el respetar los
preceptos, y llamarse a la vez "progresista." Raspéa libre eleccion de cada uno y no
impondra su eleccion de practica a los demas. Reeoa el hecho que su practica es el
resultado de una evolucion en la que los seres iosrtéene un papel que jugar.

Ciertos preceptos pueden entrar en contradicciniasoprincipios del progresismo como
por ejemplo respectar las reglas del mamzerutla @ditsa. Pero una cierta ortopraxis es
compatible con el progresismo.

2.7 ¢ El nimero de 613 preceptos tiene una base real

Para responder a esta cuestion es necesario @stiguemos el origen de este nimero que
no aparece en la Biblia, sino en el Talmud. Se emnica en el tratado Makot 23b-24a donde
el R. simali, amora babilénica de la segunda ndtdsiglo 1, especialista en haggada,
hace un derash, es decir un comentario, tirandm d®aginacion. El texto tiene un
caracter haggadico (metaférico) y no haldjiko (legapor tanto ha dado lugar a
numerosas interpretaciones legales, siguiendaaulé talmudica "una montafa esta
colgada de un pelo” lo que significa que una geartidad de leyes se basan en una
pequeia frase. R. Simlai, sin dar ningun tipo défjoacion, afirma que los preceptos
dados Moiseés fueron 613. Los divide en 365 presepégativos, que corresponden a los
dias del afo, y 248 preceptos positivos, que quoreten a las partes del cuerpo humano.
R. Jamenuna intenta dar una explicacion a estenolapeyandose en un versiculo biblico
[Dt 33,4] y utilizando la numerologia, la gematf@ada letra hebrea tiene un valor
numérico. Al sumarlas se obtiene un nimero quegsedequivalente al valor de otra
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palabra.] El valor numérico de la palabra ToraEk @ lo que se le afiade los dos primeros
preceptos de los Diez Mandamientos directamenteupi@ados por el Espiritu divino. Esta
es una bonita explicaciéon y corresponde a unacicadoral presente entre los rabinos pero
qgue no es del todo convincente en cuanto al canacliscutible del nUmero propuesto. En
otros lugares del Talmud se encuentra una discagiémeduce poco a poco el nimero de
preceptos de 613 a 11, después a 6, a 3, a 2nabhfun solo precepto: "el justo vivira por
su fe." [Hab 2,4] para cada cifra se cita un vetside Salmos o profetas. Este pasaje del
Talmud nos presenta una diversidad de opiniona® flmiumero de preceptos recibidos
por Moisés, sin que el redactor o los sabios melesina preferencia. Sin embargo, los
codificados se han quedado con la opinidon de RlaSinse dedicaron a hacer listas de
preceptos hasta alcanzar el numero 613. Para oddecador, la lista era diferente. A
veces, en estas listas aparecen preceptos espdigatibs a circunstancias especificas o
excepcionales. La gran variedad de temas relaéivos preceptos y su especificidad hace
gue sea imposible respetarlos todos; en efectia, ld#a de Maimdnides sobre los 613
preceptos, 197 estan relacionados con el Tem@adorificios y los sacerdotes, 18 con la
pureza ritual, 20 con la agricultura, 4 con la niqo&, 8 con los nazarenos, 14 con el
estatuto de esclavo, o que suma un total de 2&deptos; se entiende que si uno no se
encuentra en una de esas situaciones no se pyadateam. g Algunos implican una
transgression aplicable a otro precepto: segurticevs,23, un objeto robado debe ser
devuelto a su propietario. Si no XXX ] La aplicatide estos 613 preceptos es, pues, una
ilusién basada en la interpretacion numérica dealmrabino. El judaismo progresista no
se siente ligado a este numero. Pero, por otra,padonoce que la mitsva es un principio
esencial del judaismo.

2.8 ¢ Los preceptos caducan?

La moral es algo conocido por numerosas religiolaesspecificidad del judaismo reside
en los preceptos. Pero la actitud de respeto géitesmas que en la aplicacion minuciosa
de la letra puede tener como peligro la asimiladgbeliminacion de todos los rituales.
Entonces no habria mas judaismo sino un humanisigergal comdn a numerosas
religiones y el judaismo perderia su especificidita especificidad judia reside
justamente en la transformacién de un sentimielgana adhesion en accién. No
suficiente con afirmar las ideas, hay que ponemagractica y el verdadero garante de la
adhesion intelectual es su traduccion en actos ezal. Si se despoja al judaismo de todos
sus actos, entonces, ipso facto, el judaismo desapEl rito es un medio pedagodgico
extraordinario para recordar y comportarse. To@s®imos tenemos necesidad de una
regularidad y unos ritos que siempre tienen unifsigo para nuestra conciencia
moderna, que nos son utiles para santificar nuesteade todos los dias, la hace diferente,
para inscribir la trascendencia en lo cotidianoalda las razones por las que observamos el
Shabat es que nos recuerda la creacion del muodaeouerda que el ser humano a sido
creado por una potencia superior, que nosotros sorhos todo. La mitsva, el precepto
tiene por consecuencia la transformacion de loyrei@l si mismo ya que es una llamada a
recordar la trascendencia, un medio para supeegoekentrismo. La raiz del término judio
"judio” significa, segun la matriarca Lea, en ltdi del Génesis (29,35) "alabaré al
Eterno.”" También se utiliza como adjetivo en lanan aparicion de Mardoqueo en el libro
de Ester. Designa al hombre que mantiene su relgidesar de un contexto de asimilacion
y de persecucion, un hombre que rehusa prosterdelaate de otro hombre, Aman, que se
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niega a transformar al hombre en Dios, el ser honearidolo. Asi pues, lo preceptos no
son buenos porque respondan a un deseo egocétgliser humano, porque den placer,
sino porque nos recuerdan una dimension supeliogae debemos acceder. Nos ayudan a
pensar mas alla del ser. Eliminar esta dimensasténdente al judaismo seria como
descarnarlo, hacer una ética comun a las deméizationes. Una historia jasidico cuenta
gue un nifio jugaba al escondite con sus amigoshgllegaron a descubrir donde se
escondia y abandonaron la busqueda. El nifio dofaado al regazo de su abuelo y le
explico lo que le habia pasado. Su abuelo le Uijiira, la pena que sientes es la misma
gue siente Dios. Dios esta escondido y los senemhas han abandonado la busqueda.”
Encontrar sentido a nuestra vida no es siemprk @an frecuencia tenemos ganas de
abandonar, pero el judaismo, con sus constanteadias a recordar en la vida diaria, nos
prohibe ceder a una tentacion nihilista. Los prexeuegan este rol extraordinario de
recordarnos nuestro deber de preguntarnos.

2.9 ¢Cual es el origen de los preceptos?

Retroceder al origen y el desarrollo de los prexeph el tiempo puede plantear un
problema: no seria dudar de su origen divino o parer en duda su base, y en
consecuencia, su fuente. ¢ Por que se observarelmEppos? ¢ Quién nos los impone?
Algunos los observan porque representan un cierteenso de la tradicion. Son un signo
de pertenencia a un pueblo. Otros, porgue reflejéas experiencias en la historia del
pueblo, los momentos de encuentro entre Dios yeblp de Israel. Son una ayuda
nmemotécnica, simbolos de una verdad que los ddpases de perfeccionamiento del
mundo que nos rodea, siendo compafieros con Dioss @iten que la mitsva hace
referencia a un metsavé, un poder que ordenayestérminos: Dios a través de la
revelacion. Pero si Dios es el poder que ordematigye el derecho de escudrifiar los
preceptos, seleccionarlos?

Esta cuestidon no es nueva. Ha preocupado a losssadli judaismo de todas las épocas.
Isaac Heinemann explica este problema en su "lnt@dn a la Ley en el pensamiento
judio." [Albin Michel, 1962] De la tradicidén se gesnden dos tradiciones contradictorias.
La primera, expresada en el Talmud, y después aéoama mucho mas explicita por
Jacob ben Asher [Tur, yoré ded, #181] "No debemessdr los motivos de las mitsvot. Son
decretos del Rey (que nosotros debemos obedecei@amo entendamos las razones.” La
segunda, explicada por Isaac Heinemann, da tresn@rgos:

1. Debemos reaplicar y rehabilitar la Tora explicaladomitsvot, a los ojos de los no-
judios.

2. El judaismo cree en un Dios justo, misericordiog® exige a sus criaturas la
practica de la justicia. Seria un sacrilegio ver @@ceptos como los decretos de un
tirano, que somete a los individuos con la Gnitancion de demostrar su poder [...]
existe la obligacion de esforzarse en la medidau@stros medios en descubrir la
sabiduria de los preceptos divinos. Y darse algsqueda no es mostrar
insubordinacion.”

3. Aligual que cuando se obedece una orden, no sgedibertad, y su ejecucion es la
medida de la comprension de cada unol...]. Laémftia educativa de las mitsvot
seria menor si uno cumpliera las mitsvot solo pitagse la obligacion o para
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ganarse el paraiso; al contrario, se fortalecda eredida en que se perciben las
intenciones implicitas o explicitas de la Tora."

También los comentaristas de la Tora se dierostatl® de los preceptos y a su
interpretacion, aunque hasta hoy hay un sentidunéédo para estos preceptos. Bahya ibn
Pakuda, del siglo XlI, insiste en la necesidad @ehaso de la razén frente a la literatura
judia [Jovot ha-levabot, los deberes del corazagBhayijud, cap 3]:

"Cualquiera puede examinar intelectualmente puotdale la logica el problema de la
existencia de Dios y esté obligado de consagrasteds fuerzas en todos los objetos de
conocimiento circundantes [...] la Biblia ordengeasontrol, exige un examen logico, lo
gue llama "la meditacion del corazon," es deciex@men de la razon. [...] Asi demuestra
gue debemos hacer un examen intelectual de losdelgiosos, en la medida de nuestra
inteligencia, tanto por la razén como por la escaity la tradicion.” Maimoénides, del siglo
XIl, y José Albo, del XV, son los herederos de sgttema de interpretacion.

La relacion entre los seres humanos y Dios enbfaBio es descrita en ninguna parte
como la aceptacion de un dogma,; al contrario, agpuegunta, un preguntarse perpetuo.
Abraham va con Dios en el libro del Génesis erpiloglio de Sodoma y Gomorra:

"¢, Puede el juez de toda la tierra ser injusto?"JGR5] Job se revela contra Dios
preguntandose sobre el sentido de la existencgptafetas se encolerizan contra Dios. La
discusion, la duda, la incertidumbre no son sokiljes sino también necesarias. La
respuesta de los seres humanos a Dios no puedeasgomatica ni rutinaria, sino el
precepto pierde todo su sentido. En vez de haceeflegionar, nos convierte en robots,
ejecutando una voluntad divina definida arbitragate. La mitsva no debe reproducir una
esclavitud. Si el precepto debe tener un sentg&to, ®gnifica que algunos preceptos
antiguos pueden perder su sentido, y que los pieapevos pueden tener un sentido. La
alianza que se expresa en la observacion es wwdrekeciproca entre Dios y los seres
humanos; los detalles del contrato son el resultgdana interaccion en el seno del pueblo
entre cada individuo y Dios. Asi pues, es necesaxdaseleccion, al igual que una
evaluacién para estar seguros de que toda mitenguetra la aprobacion divina.

2.10 ¢ El pluralismo representa un peligro para la nidad del judaismo?

La definicion del judaismo siempre ha sido plussde la Biblia hasta hoy en dia han
coexistido tendencias, practicas y teologias diteseen el judaismo. Para los judios
ortodoxos, solo existe una forma de judaismo pesélpluralismo no existe porque
representa una amenaza para el pueblo judio. #apadgresistas, en contra, son posibles
diversas formas de judaismo y la unidad es unaegainel judaismo siempre ha sido un
mosaico de interpretaciones y movimientos. Engéb girimer, por ejemplo, los saduceos
se oponian a los fariseos y los esenios. El judafgwgresista no constituye una amenaza
sino un desafio. Por su continuo indagar en lastése demuestra una exigencia continua
frente a su propia tradicion. Quiza, la apologiadestra tradicion es mas nefasta que una
actitud objetiva y un preguntarse permanentemente.

Es verdad que el judaismo progresista ha puestéoumacion paralela a los rabinos,
tribunales rabinicos que tienen su propia formeudeionamiento, comunidades que
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aceptan un cierto niumero de principios comunesgteeterizan al judaismo progresista.
Pero existen numerosas tendencias del judaismioneimelo y cada tiene su propio
seminario rabinico. EI movimiento progresista nonés que una tendencia del judaismo
entre tantas. El ideal al que debemos tender noasinidad artificial sino un dialogo
abierto y respetuoso entre las diversas tendedelgadaismo. El desacuerdo que reina
entre las diferentes tendencias del judaismo ésparmente fuerte en Espafia. Han
tenido lugar intentos de encuentro, pero las pretpsenechas hacen entrever que el
judaismo progresista pierda su identidad. No sestasituacion conflictiva en todas partes.
En los Estados Unidos, la mayoria de los judiogpsogresistas, existen programas de
conversion en los que participan rabinos de toamseindencias (ortodoxas, conservadores
y progresistas) y otros numerosos cambios sonuerdd de enriquecimiento para todas las
tendencias. He aqui la opinion del rabino ortodoxiog Greenberg sobre la diversidad:

"Cada grupo tiene la necesidad de la ayuda y geek®encia del otro para resolver sus
problemas internos. [....] En lugar de dividir, jodios deberian aliarse lo més fuerte
posible, para evitar que un grupo no pueda seaderde quedarse indiferente frente al
destino del otro.”

En la Gran Bretafia, la cAmara de los comunes peantds judios de todas las tendencias
discutir los problemas que les conciernen a tottededor de la misma mesa. El mundo
judio desgraciadamente estd muy dividido. En elmigterior de la ortodoxia, existen
numerosos movimientos que no aceptan la autoridedtib y la validez de los actos
rabinicos los unos de los otros. Entonces ¢ nosecisario dirigirse al tribunal celestial?

La existencia de diversas opiniones en el senjudalsmo, de diversas escuelas rabinicas,
los puntos de vista contradictorios siempre haresgmtado una riqueza interna en el
judaismo. EI hecho mismo que la mayor parte déektss de la tradicion estén escritos en
hebreo, lengua que se presta a una relectura gadarpor el hecho de la falta de vocales y
de puntuacion ha permitido una gran variedad depretaciones. La diversidad no es,
pues, negativa para el judaismo; las escuelasaig8ay y de Hilel son un bonito

ejemplo. La presencia de heréticos a la vez peumieredefinicion del judaismo. La
uniformidad no es posible. El aporte del judaismogpesista como una nueva tendencia
del judaismo no es una amenaza para el pueblg geslima necesidad ya que hace una
critica sana de la tradicion y de la dinAmica. Adgna nueva teologia que el judaismo
propone solo en raros casos en contraria a la oepar la halaja tradicional, aunque sus
métodos si son diferentes. En un mundo en el gasigilacion se ha convertido en un
problema cada vez mas grave, es esencial dafjedies una posibilidad de eleccion y de
acercamiento mas grande para practicar su religion.

La verdadera amenaza que pesa sobre el judio ks Bob una parte esta la asimilacion,
de la pérdida completa de la identidad y la des@pardel judaismo, y por la otra la que
pesa sobre toda la humanidad: una gran falta detalia aquello que es diferente de lo
propio, acentuar las diferencias en vez de remérsguntos en comun y la destruccion
del otro. Todos nosotros debemos dialogar: kolaokajlshe hi le shem shamayim sofa
leitkayem, "toda controversia desinteresada tiete'gavot 5,20] Las diferencias de
opinion no son un mal en si mismo, es nuestra falentatar la diferencia lo que puede ser
negativo.
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"¢ Y por qué las opiniones de Hilel y de Shamayasedonservado para ignorarlas? Para
ensefar a las generaciones venideras que no sseobst sus posiciones porque los padres
del mundo no se obstinaron en las suyas." [Eduyjt 1

Este texto de la Mishna nos ensefia la importarecla diversidad y el investigar
permanentemente. El judaismo progresista piensalqleralismo es saludable. Si todo
este tiempo ha sido una caracteristica del judaisensigue l6gicamente que hoy en dia
también debe serlo. Ya que los textos de fuentalgples interpretaciones, estas diversas
interpretaciones dan lugar a diferentes tendemgiasonstituyen el mosaico del judaismo.
Los judios progresistas no intentan imponer sgdili@ o su interpretacién a todos los
judios. En primer lugar, intentan dar a conocguadhismo a aquellos judios que ignoran su
propia tradicion. EI camino que han adoptado eepen practica el judaismo, la teologia
gue adoptan, la sinagoga que frecuentan revelalaneion personal que debe ser
respetada por todos. Pero esta tolerancia tieffienite: no se puede aceptar ciertas
teologias que proponen la exclusion del otro, d&meia en ciertas formas de magia,
supersticiones o idolatria, cualquier forma deenacla o iniquidad que seria contraria al
espiritu del judaismo. Pero en el interior de estaro, son posible diversas diferencias.
Aunque si los judios progresistas prefieren ciestasiones y estan listos para defenderlas,
igualmente deben defender en su teologia la piadlde opiniones.

2.11 ¢ Cuales son los métodos y prioridades en matede educacion del judaismo
progresista?

El cuestionarse, poner en duda, la apertura \daatucia son las caracteristicas principales
de la enseflanza progresista. Tanto para los niiios para los adultos, es esencial el no
aprender sin comprender. La Biblia no se presemteoain libro cientifico, sino mas bien,

y de acuerdo con las tesis progresistas, comdumdie ética. La actitud critica frente a los
textos se asocia con un respeto por la tradiciGuervolucion. Se hace referencia a hechos
historicos, a paralelos que se encuentran entéaatliras y las filosofias de cada época. La
creatividad es importante, la escritura de nuevidsashim, historias simbélicas para
ilustrar una idea nueva o antigua. Se insiste eeslaonsabilidad de cada uno en escoger
las teorias y las practicas del judaismo. Todasgasones estan representadas. Los
menores aprenden a leer y escribir en hebreo mogesprenden también los rudimentos
del hebreo biblico, la liturgia, historia judiaaslgrandes ideas del judaismo. Las practicas
no son ensefiadas a través de la culpabilidad sim@lgconocimiento y la comprension
deben llevar a la practica. El tiempo dedicadoedlacacion, talmud tora, (entre una hora
cuarenta y cinco minutos y dos horas por semasasyeficiente, dada la riqueza de la
herencia judia. Las prioridades, pues, son enseltarhijos el amor por el judaismo y
hacer nacer un fuerte sentimiento de pertenendiengidad. Los hijos pueden seguir esta
educacion a partir de los cinco afios. Los talmtatéison muy reputados por la calidad de
su enseflanza y la utilizacion de métodos modera@sidcacion. En los numerosos paises
en los que se ha implantado el judaismo progresisisten igualmente escuelas primarias
progresistas e institutos. El tiempo del estudionite una profundizacion mas importante
de los conocimientos judios y del hebreo que sefamscada dia. Sea cual sea la calidad de
la ensefianza, los primeros maestros son los pgadresnplicacion y su apoyo son
esenciales. La casa y la sinagoga son los dosslsigaraprendizaje para los menores y los
adultos.
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2.12 ¢ Por qué el judaismo progresista reclama pasi el espiritu profético?

En la Biblia vemos una oposicién entre el podeitigoly los profetas y entre el sacerdocio
y la profecia. Los profetas tienen el poder ddaggrandes principios humanitarios y
éticos que se aplican en el seno del pueblo dellsLan frecuencia denuncian los abusos
de poder. Proponen la aplicacion de un culto smaeey hipocrita. El profeta Isaias
denuncia los sacrificios y las alabanzas asociad@asiquidad. Dice.

"Aprended a hacer el bien; buscad el juicio, redtal agraviado, haced justicia al
huérfano, amparad a la viuda." (Is 1,17)

Los profetas perciben las derivaciones de un cp@eismo, el olvido de los valores
fundamentales en favor de ritos que en aparierecson falaces. EI movimiento
progresista, junto con los profetas, ha puesto nusne argumentos para insistir sobre
estos valores del judaismo. Después de los inielgggdaismo progresista ha afirmado que
comportarse de una forma ética es la obligacionimpsrtante.[ Am 5, 21-24] Gunther
Plaut escribio:

"El progresismo ha orientado el judaismo haciadeeles proféticos y su ética universal
[...]. El progresismo tiene sus raices en el ideadi naciente y el optimismo de la época.
Entrevio la posibilidad de realizar los antiguosfsas de redencion humana y reacentud la
mision de Israel en el mundo segun la concepcidngiprofetas [...]. Los progresistas
fueron los campeones de la emancipacion, de lddgda la reforma social." [Gunther
Plaut: "The Rise of Reform Judaism" WUPJ, New Yd363, p. 95]

El profeta Isaias denuncia el ayuno hipdcrita 68) y lo opone al verdadero ayuno: ")No
es mas que el ayuno que yo escogi, desatar lasitagde impiedad, soltar las cargas de
opresién y dejar ir libres a los quebrantados,  mqunpais todo yugo? )No es que partas tu
pan con el hambriento, y a los pobres errantesglbe en casa; que cuando veas al
desnudo lo cubras, y no te escondas de tu hermano?"

El ayuno no tiene otra funcion que recordarno®eipgortamiento moral. Si no va unido al
comportamiento moral, no es otra cosa que una tepia; una falsa vision. Los preceptos
rituales deben ir acompafiados por la busquedajdstieia y del bienestar de todos. Los
judios tienen pues obligaciones éticas para camsedhumano, y no Unicamente para con
los judios. Los profetas denuncias la falta de btid@d en los negocios, la explotacion de
los débiles, los engafios que se hacen a aquekosagtienen poder, la perversion de la
justicia por una gloria personal o nacional. Elan@niento de la sociedad era para ellos
una prioridad.

Para algunos progresistas del siglo XIX, el aspétito depasaba en mucho los aspectos
ritualistas y una concepcion inversa era una nmalgpeension del judaismo en todo su
conjunto. Gunther Plaut cita a Emil Hirsch, predmaprogresista americano:

"Esta ética monoteistica es el contenido origineegncial del judaismo. La sed de justicia
social, la exigencia individual y la concepciénl@eida como obligacion y servicio son
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inherentes a estas implicaciones [...] éstas npmas, la Ley, sino los principios
proféticos que constituyen la esencia del judaisiid|G. Plaut, "The growth of Reform
Judaism.”" WUPJ, New York, 1965, p.34.]

Pero esta vision no ha sido siempre compartidaqums los pensadores del progresismo.
Aunque insisten en la ensefianza profética y el@de progresismo que representa,
sostienen que la Tora ocupa el punto central. Wigidn entre preceptos éticos y ritualistas
no ha tenido siempre el orden de evidencia y E ¢ontiene numerosos principios éticos.
Eugene Borowitz ["Liberal Judaism”, UAHC, New YdtR84] explica las razones por las
gue los progresistas pueden alumbrar una inspiradmo la de los profetas que decian, en
efecto, como se debian comportar los judios eo e buenos judios, discurso adaptado
a los judios del siglo XIX cuya mayor preocupactda ser buenos ciudadanos. Poco a
poco, en la Biblia, los profetas Natan, Elias yddas fueron poniendo a los gobernantes
frente a sus responsabilidades. Eran individuoda®que los judios progresistas se podian
identificar. Su vision era mas universalista quei@alarista, correspondiendo asi mismo a
la salida de los judios del ghetto. Abraham Hesdestribio las preocupaciones de los
profetas: "La tolerancia, la protesta contra el imiilgido a los otros" [Abraham J.

Heschel, "The Prophets"”, JPS, Filadelfia, 196205] en el nombre de un principio divino
trascendente. Los profetas igualmente explicandaietud que tiene Dios por los seres
humanos. En tanto que intérpretes de la realidadnastan, pero son profundamente
optimistas en cuanto al futuro de la humanidady perfeccionamiento, un ideal que
pertenece a los judios progresistas.

3.1 ¢ La definicion de la identidad judia ha sido smpre matrilineal?

La cuestion de la identidad ha sido algo que sierhprpreocupado al pueblo judio, hasta

el punto de decir: es judio quie se ha pasaderaptd preguntandose quién es judio. Se han
dado numerosas definiciones como "es judio quiesiesee judio”, o "es judio aquel cuyo
hijos son judios.” Pero cuando se trata de legistdas definiciones que se basan en los
sentimientos o constatciones a posterioi, aunguery seductoras, no son muy "utiles."

La definicion del judaismo ortodoxo es "es judieegha nacido de madre judia.” Esta
definicién no satisface a los movimientos progtasipor diversas razones. Antes de
exponer estas razones, uno se puede preguntascabbrigen de esta definicion

matrilineal cuando el judaismo no siempre ha gi@oesimitido por la madre.

Segun la halajé ortodoxa, el hijo de una madrejygiadre no judio es judio mientras que
el hijo de una madre no judia y un padre judioueéio. Esta ley se basa en la
interpretacion talmuadica: "Tu hijo, que ha nacigoutha mujer israelita es llamado tu hijo,
pero tu hijo, el que ha nacido de una mujer pagamas llamado tu hijo." [Mishn4,

Kidushin 3,12; Yad, Isuré bia 15: 3,4; Shuljan Afeyen ha ezer 44,8] Pero, como en otros
sitios, la halaja evolucioné. El hecho de determat@statu del hijo en funcion de la
religion de la madre es una innovacion rabinicag/vp en contra de las practicas biblicas.
Vemos como entre la Biblia y el Talmud se produteambio y (no de los pequeios! Si se
estudia caso por caso el estatuto biblico, se demaugue el hijo es identificado por el
estatuto del padre y rara vez por el de la madre.
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Rebecéa que se caso con Isaac, uno de los tresrpasii era hija de Betuel, que a su vez,
segun el texto biblico de Génesis 24,15, era 'dgjdlilka, esposa de Nahor, hermano de
Abraham." El nombre de la esposa de Betuel no &sodecido pero se puede afirmar que
era pagana porque Abraham fue el primer hebredradicion no considera como judios ni
a su hermano ni a su cufiada. Rebeca misma, cuamesenta [Gn 24, 24.47] no
menciona a su madre, soOlo a su padre. Por congraciama su abuela y abuelo paterno.

De la ascendencia de Raquel, futura esposa de, Jadoltonocemos su familia paterna:
"Cuando Jacob vio a Raquel, la hija de Laban, heond& su madre..." [Gn 29,10] La
mencion de "hermano de su madre" indica la impoidade la referencia a la linea paterna.
No se cita el nombre de la madre, y por ello podedealucir que la linea materna no tenia
ninguna importancia.

El Faradn entrega como esposa para José a "Abgaate Potifar, sacerdote de On." [Gn
41,45] Asenet tendré dos hijos de esta union, Memgpgfraim: "Y nacieron dos hijos a
josé antes que viniese el primer periodo de handsesuales le dio a luz Asenet, hija de
Potifar, sacerdote de On... Manaseés ... Efraimn"4@G 50-52] Aqui se mencionan a los dos
padres. Se reafirma el estatuto no judio de la@étsé&s hija de un sacerdote de On. No
pertence a la linea de los hebreos pero sus ljpmencionados como tales. Hasta el dia
de hoy, bendecimos a nuestros hijos para que s@am Efraim y Manasés. Segun James
Hastings [Dictionay of the Bible, pag 528 b] Aseast, "la hija de uno de los dignatarios
mas grandes de la region, el sacerdote del Tenggiomal del Sol en On o Heliopolis, a
diez kildbmetros al nor-oeste de la moderna ciuddddiro."

Moisés se cason con Tsipora, una madianita, hijasaderdote de Madian. [Ex 2, 16.21]
Tuvieron dos hijos, Guershom y Eliezer [Ex 2,22;2-8; 1 Cro 23, 15-17] Cuando
Jonatén, hijo de Guershom, erigi6 idolos, las ganenes siguientes, horrorizadas por este
hecho, afiaden una nun para que Moisés sea leidasiélay para no atribuir a los
descendientes de Mosiés practicas iddlatras. [[BOJLBI midrash dice también que
Tispora circuncidé a sus hijos.

Sansoén pide a sus padres una esposa filistea4 [JLEl rey Salomdn se casé con dos
mujeres extranjeras.La madre Roboam era una muj@nita de nombre Naama [1 Re
14,21] y portanto, a la muerte de su padre, éldaeettrono. hay numerosos ejemplos en la
Biblia de hombres que contrajeron lo que hoy llamsfimatrimonios mixtos." Sus hijos
forman parte de la entidad cultural, nacional igresa del pueblo.

De la misma que la mayor parte de las genealodliéisds son patrilineales, se puede
deducir, en consecuencia, que hasta la época das-tlidentidad sdélo se definia por la
linea paterna.

Esdras y Nehemias (458 -443 aec) fueron los presnemgublicar un decreto que trataba
de excluir a las mujeres extranjeras y a sus Hija@s.mujeres "extranjeras” eran no solo las
de las siete naciones cananeas prohibidas ena dino también las amonitas, las
moabitas y las egipcias:
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"El pueblo... no se han separado de los puebl¢ssdesrras, de los cananeos,
heteos...porque han tomado de las hijas de ellasspg para sus hijos, y el linaje santo ha
sido mezclado con los pueblos de las tierras [tad®U zera ha kodesh be amei ha artsot]."
[Es 9,1-2]

Y mas:

"¢ Y obedeceremos a vosotros para cometer todonastan grande de prevaricar contra
nuestro dios, tomando mujeres extranjeras?" [N2713,

La legislaciona de Dt 7,3 ya prohibia los casamiibn cananeas que podrian llevar a la
idolatrfiia. Esta prohibicion afecta a los hijogy hijas. En otras palabras, los hijos de estas
uniones no son judios si uno de los padres nodésguSin embargo, sabemos, por los
ejemplos citados anteriormente, que esta ley ncespetada y que esos hijos eran
considerados como judios independientemente dableage uno de sus padres no lo fuera.
Esdras y Nehemias han interpretado los textosideélo la "judeidad” [El término "judio”
no aparece hasta la época de Ester. Aqui se gddapertenencia al pueblo hebreo, pero
empleamos el término "judio” por facilidad.] seglestatuto de su madre, y la Mishna ha
reforzado esta perspectiva. El libro de Rut, ségsiriticos biblicos, fue escrito para
enfrentarse a esta vision de Esdras y NehemiaslaRubabita, se convierte al judaismo.
Este libro es, pues, una defensa de la insercidasdaujeres extranjeras en el seno del
judaismo. y se habria situado la accién de unadatetiberada en la época de los jueces
(1200-1030 aec). El libro empieza asi: "En la épaté que gobernaban los jueces” pero
es posterior. El autor o autores del libro de ndrgan demostra que si los judios no se
hubieran podido casar con mujeres extranjeras,dDawuica habria nacido, ya que segun
este libro, Rut era la abuela de David, del quéréal Mesias.

Parece, pues, que en la época de Esdras y Nelsardasun periodo de transicion entre la
patrilinealidad y la matrilinealidad. Al menos.estatuto social siempre ha dependido del
padre: la transmision del sacerdocio, de Leviagelsr

Esta nueva actitud de Esdras y Nehemias durapggiedo post exilico tiene su origen, sin
duda, en la voluntad de preservar la "pureza" det@na, del sacerdocio, que se extiende
a todo el pueblo. Esta es la actitud defendidaepdalmud.

La Mishn4, tratado kidushin 3,12 da testimonioadedexistencia de los dos principios. Por
una parte, la validez de la patrilinealidad se eorsen lo que respecta al sacerdocio (Kid
3,12 "kol makom she yesh kidushin ve ein averag) snatrimonio es valido y no comporta
transgresion, el estatuto del hijo es el del pdesee es el principio de la patrilienalidad
pero la Mishn& sigue diciendo: si hay transgresbestatuto entonces sigue el del que es
pagano, es decir anulado, bien sea el padre odeemiaa finalidad de la Mishna es afirmar
el principio de la matrilinealidad en el caso da unién ilicita.

Se han dado innumerables hipotesis para explitaicambio radical. Se ha dicho que en el
caso de una union ilicita, la Unica solucion para mujer y su hijo era que volviera a su
pueblo. De aqui la designacion del hijo en fundéhestatuto de la madre. Se ha invocado
el principio de la kehund, del sacerdocio y la pargel pueblo y que remontaria este
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cambio hasta la época de Esdras y Nehemias. Eflusigny ciertos historiadores del
Talmud han dicho que durante la época de dominaoimana, época de la redaccion de la
Mishn4, los primeros siglos de nuestra era, nurasrosijeres judias habian sido violadas
por las tropas romanas. Los rabinos de la Mishimé cgnocian muy bien la legislacion
biblica respecto a los mamzerim, los hijos de wsdHcitas, por rajamut -por comprension
y misericordia- que quisieron que toda una genénaael pueblo judio fuera excluida de la
comunidad. Asi, tomaron la decision de hacer dasdentidad judia por la madre y no
mas por el padre como en la época biblica.

Se puede afirmar que en la época de la redaccitmgleemard, desde el siglo IV al VI,
continuaron existiendo las dos lineas. En efectdsidushin 68a, se puede leer: 2Tu hijo,
el de una mujer israelita, es tu hijo; pero tu,hgjode una mujer pagana, no es tu hijo." Por
contra en Baba Batra 109b y Yevamot 54b leemossHpait av keruya mishpaja; mishpajat
em eina keruya mishpaja. La linea del padre exclanocida; la de la madre no."

Se ignora cuando se produjo exactamente el camduioagon exacta. Al menos se esta
seguro de que en la época biblica la patrilinedlekiaba en vigor, que después hubo un
periodo de transicion cuya duracion no conocemoglien y que el principio de
matrilinealidad ha substituido al de la patrilinéadl.

3.2 ¢Cual es la actitud del judaismo progrsista free a la definicion de la identidad
judia?

En el mundo ortodox de hoy, ha prevalecido el gpinale la matrilinealidad, pero es el
padre el que debe ensefar a sus hijos ((varonesypoesto!) la Tora. Sin embargo la
rigidez actual del Consistorio francés, por ejemptosiempre ha sido asi. en efecto, una
circular del Consistorio francés de 1846 da laisiges directivas a los rabinos:

“[...] hacer que cesen con ocasion a matrimonioB@maciones, cualquier investigacion
intolerante respecto a las personas, medianteolacath del principio de que todo
individuo nacido de un padre o una madre israglgae se llame a si mismo israelita debe
ser considerado como un miembro de nuestra fé [...]

en cuanto al judaismo progresista, en 1962, ehoadindré Zaoui, licenciado del
Seminario Rabinico de Paris, rabino de la comunpdagdresista de la calle Copérnico,
escribid en su libro "Las ensefianzas progresigtigsidaismo”:

"El judaismo progresista admite el estatuto deojpdir filiacion del padre, asi como por
filiacion de la madre, siendo lo esencial que ladrps expresen su deseo de educar e
instruir a sus hijos en el judaismo. Cuando, @ ¥g§ron es circuncidado se convierte en un
miembro de la comunidad después de haber heclagielriiual.”

El 15 de Marzo de 1983, en su 94a convencion,éecencia central de rabinos
progresistas americanos adopté la decision acatesspf@a el comité sobre la patrilinealidad
y el estatuto de los hijos de los matrimonios nsxto

"Esto nos lleva a la conclusion que se deben apghsanismas exigencias al hijo de un
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matrimonio mixto, cuyo padre o madre sea judioo st esto que la Conferencia Central
de Rabino Americanos decalra que el hijo de unepjauiio esta bajo la presuncién de ser
de ascendencia judia. Esta presuncién de estatlitnde la progenitura de todo
matrimonio mixto debe ser establecida en su tiemediante actos publicos y formales de
identificacion con la fe judia y su pueblo. El cdimgento de estas mitsvot sirve para
implicar a aquellos que participan en ellas, tanlos padres como a los hijos en la vida
judia."

En 1986, el movimiento liberal inglés, por su coafeia rabinica, adoptd también el
principio de patrilinealida. He aqui un resumersdeleclaracion:

- El judaismo se transmite culturalmente y no paeaética. El proceso de
transmision es un proceso de educacion en su eenéid amplio, aunque no se
transmite solo en el campo de los conocimientas tsimbién en el de las creencias
y los valores, las actitudes y los ideales y soli@por un sentido de identificacion
e implicacion.

- La responsabilidad de transmitir el judaismo pnogidel Sinai e incumbe a cada
generacion sucesiva de judios.

- El grado de transmision del judaismo varia endadlde una forma infinita. Es por
causa de esta realidad (y no por la ley) por lolgyedeidad es una cuestion de
grado.

- La definicion halajica tradicional del estatutoiudo es la Unica posible.

« Cuando los dos padres son judios, se supone ausenitaan el judaismo a sus
hijos, que entonces seran considerados judios.

« Cuando los dos padres son no-judios, se suponecquansmitiran el judaismo a
sus hijos, que entonces seran considerados cofualins y solo podran ser judios
a través de un proceso de conversion.

« Cuando uno de los padres es judio, puede ser queaagsmo sea transmitido a sus
hijos. Puede darse y se da , bien sea judio eématdr madre, que el hijo es
educado como no judio. Es por esta razon que elegstatuto del hijo enteramente
dependiente de un padre o del otro implica uncigrado de arbitrariedad y crea
un brecha entre realidad y ley.

« El principio de matrilinealidad no es satisfactgar tres razones:

o Primera, no es razonable y es injusto que el l@jarth madre judia y de un
padre no judio sea considerado como judio, aungye $ido educado como
no judio y en el caso inverso de un hijo que seaiderado como no judio,
aunque haya recibido una educacion judia.

o En segundo lugar, este principio permite a una nugda que se casa con
un marido no judio creer que sus hijos seran autoamente judios y la
libera de la obligacion de hacer un esfuerzo pdeigara asegurar que sus
hijos, aunque tengan un padre judio, reciben uneasibn judia efectiva.

o En tercer lugar, este principio lleva al hombrdgugue se casa con una
mujer no -judia a pensr que sus hijos jamas seding a menos que se
conviertan al judaismo, cuando sean adultos (eligmo ortodox, en
general, no permite la conversion de menores) ygmo, esto no le anima a
criar a sus hijos en el seno del judaismo.
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« Considerando la elevada tasa de matrimonios miggias objecciones son graves.
En el Reino Unido, la tasa actual de matrimoniogosi contraidos por judios es de
uno a tres; en ciertos paises occidentales, esmadho mas elevada. En tales
circunstancias, es bueno hacer todo aquello géesastuestro poder para aumentar
las posibilidades de que estos hijos nacidos @s estiones sean identificados con
la comunidad judia. [...] La Union de Sinagogasekitbes y Progresistas (de Gran
Bretafia) se ha anticipado, después de mucho tieesfmdesarrollo al hacer de la
educacion, mas que de la paternidad o maternitiat;ter decisivo en la
determinacion del estatuto de los hijos de losimatrios mixtos.

- En consecuencia, el hijo de un padre judio y dentewdre no judia debe ser
considerado como judio, sin necesidad de conversidra sido educado como
judio, mientras que el hijo de una madre judia weadre no judio, si ha sido
educado como un no-judio es considerado como yadio-y solo puede ser judio
a través de la conversion.

- Para el hijo nacido de un matrimonio mixto, el gsTa seguir para ser reconocido
como judio se cumple en tres etapas:

o a) En el momento del nacimiento, el estatuto delréunifio es dudoso
(safek) ya que puede ser educado o no como judio.

o b) Sin embargo, haremos todo aquello que esté estraumano para animar
a los padres a educar a sus hijos como judiooynprometerse
formalmente. Si lo hacen, una declaracion de inbees por parte de los
padres hara que el nifio sea judio por presuncaaakg).

o ¢) Ahoratoca a los padres poner en practica lamgsa que hicieron dandole
a su hijo una buena educacion judia, que culminadrar bat mitsva, o
mejor aun, en un Kabalat Tora (una confirmaciola) edad de 16 afios. En
ese momento el estatuto del nifio es algo defin{tradai); se entregara un
certificado a este efecto previa peticion extengidonuestro consejo
rabinico."

La mayor parte de los movimientos progresistasragldo aceptan esta definicién patri o
matri-lineal del judaismo insistiendo particularieean la educacion.

El tema del paso de la patrilinealidad a la mae#ilidad puede parecer, a primera vista,
algo muy técnico, pero tiene una gran importar@antribuye a dar una respuesta a la
siguiente preguntas: ¢ Quién es judio? ¢Qué eglio?jyQué es la identidad judia? Poner
en cuestion la patrilinealidad y matrilinealidagrsfica poner en cuestion la definicion del
judaismo en su total. ¢ Se lo puede definir en tavede genes, educacion, ambiente
familiar o transmision? ¢ Se puedereducir el judaigmana entidad biologica o de le debe
elevar al rango de una filosofia, de una moralatig que depasa el azar del nacimiento? Es
necesario, pues, proponeruna alternativa a laidéimdel judaismo en termes de
exclusion. El judaismo se aprende, se ensefiaj&labmo ha sobrevivido hasta nuestros
dias, es precisamente porque nuestros antepasauealhido abrir las puertas a numerosas
personas que se han querido integrar en nuestibdopBs hijos se han integrado y han
formado parte de los eslabones de las generacignesntes. Han contribuido a la
supervivencia del judaismo. Excluir a estos hijsala una vision étnica del judaismo que
es extrafia a los principios éticos que lo animan.
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No olvidemos que un erev rav, una multitud, se ahigueblo hebreo cuando salié de
Egipto, y no olvidemos tampoco el midrash sigui¢htnjuma, Vayajel 18 y Tehilim
1,18]:

"¢, Por qué la Tora fue dada en el desierto? Paezifispr que de la misma que el desierto

esta abierto a todos, también las palabras derfaéatan abiertas a todos. Que nadie diga:
Yo soy hijo de la Tor4, porque la Tora me ha siddada mi y a mis padres; pero vosotros y
vuestros padres no sois hijos de la Toré: vueptrdsges se convirtieron. Como esta escrito:
"heredad de la casa de Jacob" de todos aquellosequeen en "la casa de Jacob" (Dt 33,4)

Este bello texto afirma la universalidad de la T&fadie puede reclamar para si la
exclusividad ni tampoco la superioridad al habeid@mde madre o de padre judio. La
herencia de Israel es accesible a todos.

3.3 ¢ Cual es la actitud del judaismo progresista ba la conversién al judaismo?

La actitud del judaismo progresista hacia las camwees puede calificarse como
tradicional. En efecto, la tradicion judia no hdosiamas hostil a la conversion, augneu
situaciones contemporaneas y los discursos quetaspafian puedan hacer pensar en lo
contrario. Examinemos los textos en su evolucitinlargo de los siglos. La Biblia no nos
permite ver el proceso actual. En efecto, si bigmareso de conversion que conocemos
hoy no existia en su forma elaborada, la conversgdpracticé durante los tiempos
biblicos. Fue una forma de integrar en el sengudeblo hebreo los pueblos conquistados,
asi como aquellos que se querian unir de formaidhdil. El término que se utiliza para
designar al "extranjero residente" es ger. Desagl@gpersona que ha queirdo unirse al
pueblo voluntariamente y adoptar su religion, opsgmente habitar por un periodo de
tiempo limitado la misma tierra. Este término sgiiizado mas tarde por los rabinos en el
sentido de "prosélito,” un nuevo adepto a la figicsa.

Son numerosos los personajes de la Biblia quersearido al pueblo hebreo. Para citar
algunos ejemplos, la esposa de Moisés, Tsipordjjarde un sacerdote madianita, Jetro.
El libro de Rut es una poderosa peticion de latac&m de los extranjeros en el seno del
pueblo judio. Ahi encontramos por primera vez laresion de "refugiarse bajo las alas del
Eterno” [Rut 2,12], que mas tarde adoptaran lomeoaten el sentido de convertirse. En el
libro de salmos encontramos referencias a aqugllegsemen al Eterno y se unen a la casa
de Jacob. Estos pocos ejemplos citados entre msosirven para mostrar lo facil que era
convertirse en parte de la entidad étnica, nacipwaltual del pueblo hebreo. Era
suficiente adoptar las costumbres y las practelagiosas. En el periodo post-biblico, se
puede obserbar un cambio en la actitud judia hadanversion que corresponde a la
aparicion del cristianismo y del islam.

Durante este periodo, cuando el cristianismo sgidanen la religion del imperio romano,
el proselitismo y la conversion al judaismo fueconsideradas como ofensa capital.
Después, bajo la dominacion musulmana, se conwartasi imposibles. Segun Mark
Wischnitzer [A history of Jewish Crafts and Guiltiew York 1965] la poblacion judia de
palestina se situaba entre las 20,000 y 40,000salosto después del exilio de Babilonia.
Aumenté hasta dos millones en la época asmonedlggaa a los 2,5 millones en el 70 de
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nuestra era. El historiador Salo W. Baron [A soarad Religious History of the Jews, New
York, 1965] estima la poblacion judia en todo ekmp romano en unos ocho millones
(10% de la poblacion del imperio romano). Afirmatp a Joseph Klausner, [from Jesus to
Paul, Londres 1946] que este aumento se debeainente al aporte de la poblacién por
las conversiones. Un gran numero de romanos siesettaidos por el judaismo.
Presentaba, en efecto, muchos atractivos: su isom comparado a la multiplicidad de
dioses del paganismo, su moral de vida, su antaglidel heroismo de los judios que
combatian el poder imperial romano, su lealtadjicda después de la derrota atray6 a
muchas personas, incluso soldados romanos queipartin en la toma de Jerusalén el 70
de nuestra era. Solo después de esta fecha lasictades de la diaspora fueron realmente
independientes. La revolucién de Bar Kojba, qu@ dias afios, puso fin a la hegemonia de
Jerusalén como centro religioso. El emperador Adrfaohibid la practica del judaismo.
Las comunidades judias se vieron forzadas por lagush los que se habian refugido. Se
animo a la conversion para paliar las pérdidas haseSin embargo, la revolucion de Bar
Kojba marca la separacion final entre judaismastianismo y pone, en consecuencia, al
judaismo frente a la concurrencia en sus esfuelz@soselitismo. Para Bernard
Bamberger [Proselytism in the talmudic Period, ld@btnion College Press, Cincinnati,
1939, p. 274] los grandes pensadores del judaignestd época querian convertir y
tuvieron éxito en sus esfuerzos; trataban a lodidatos a la conversion con amabilidad.
Los emperadores romanos tomaron las medidad nexsepara luchas contra el
proselitismo. A partir del 38 de nuestra era, damperio de Caligula, desaparecen las
relaciones entre la comunidad judia y el impereldgislacion contra el proselitismo y la
conversion se refuerza hasta la prohibicion coragiejo pena de muerte, durante el
imperio de Séptimo Severo (193-211), y renovadeQumstantino en el 315. Con el
nacimiento del islam, el fundador, el profeta Mahd®60-632) al principio fue tolerante
hacia los judios, pero después vio que no lo rezanfen, y se volvio hostil. prohibié bajo
pena de muerta que un musulman se convirtieralalgmo.

Pero ¢qué dicen el Talmud y el midrash a este caspAbraham, el primer patriarca, fue
segun el midrash [TB Suka 49b] el primero que swicibd a un Dios verdadero y Unico y
este fue su papel, el suyo propio, el de su mugidg su familia, conducir a toda la
humanidad a la fe en el mismo Dios y la religioe gacarna su servicio. En Génesis 12,5
se lee: "las almas que hicieron en Jarran" querglnente se interpreta como referencia a
conversos. Abraham convirtié a los hombres y Sdaa eujeres. Acerca de Jetrd, suegro
de Moisés, sacerdote de Madian (Ex 2,16; 3,1)i@lash [Tanjuma, yitré6 6; Exodo Raba
27,2; Yalkut, Yitrg, 268] atribuye estas palabrd3ias, que se dirige a Moisés:

"Yo, que he pronunciado la palabra por la que #a sieado el mundo, yo soy ese que
acoje, no que recahaza [...]. Por lo tanto, cuahgiain viene, con deseo de convertirse, si
viene movido por el amor a Dios, no debes rechazsirio que debes acercértelo.”

En Avot de rabi Natan [12,27a] esta escrito: Comboizo Abraham es el deber de cada
israelita atraer a los seres humanos bajo "laglalds Shejind." Siempre se ha interpretada
gue el objetivo de la dispersion del pueblo judi@leproselitismo:

"El Santo -bendito sea- disperso el pueblo de ligmtee las naciones para que pudiera
hacer prosélitos. Porque esté dicho: Y al semiparg mi en la tierra (Os 2,23) )Siembras
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una medida de grano con otro objetivo que el terér trigo?" [Pesajim 87b, atribuido a R.
Eleazar ben Pedat, que vivio al final del sigig IlI

Esta frase, escrita en Babilonia es sin duda ususa por el exilio. Sin embargo, incluye
en la misiéon de Israel en la Diaspora el deberadehprosélitos.

A pesar de la confianza expresada por la mayoe piartos textos rabinicos respectos a los
conversos, algunos, minoritarios, dan testimonitadtesconfianza inspierada por el miedo
al retorno a las antiguas creencias o de unadraici

Aquellos que se oponen a las conversiones citas &sttos, dandoles una importancia
desmesurada en referencia al conjunto de la téadauie es favorable. La mas conocida es
de la Rabi Jelbo, un amora babildnica que se instaPalestina en el siglo Il (TB
Yevamot 47b) [Y también Kidushin 70b; Nedarin 1BBja rabati 2.] "Los conversos para
Israel son peores que una lepra sobre la pield, Rashi en el siglo XI y los tosafistas
comentan sobre los conversos que son la vergluensaae| a causa de su celo por cumplir
los preceptos. Lo que era una hostilidad se camever cumplimiento.

El Talmud [TB Shabat 31a] cuenta la historia de t&ndidatos a la conversion que
plantean exigencias fuera de los comun, uno gaerander mas que la ley escrita, el otro
toda la Torad mientras se tenia sobre un pie, greéto queria ser gran sacerdote. Cada uno
a su turno, es desatendido por Shamai, pero recdoid amabilidad por Hilel que,
aceptandolos, les muestra lo absurdo de su demlamdanclusiéon del pasaje es la
siguiente: "Que el hombre sea siempre amable caite fAno irascible como Shamay."

El primer gesto del rabino, pues, es se acogedor.

La compilacién del Talmud fue seguida por la sontbilenaria de la edd media, con su
legislacion discriminatoria, sus edictos clerica@gspiedad, su ignorancia y sus perjuicios,
gue en conjunto, trataban de excluir al judio camaniembro indeseable de la sociedad.
En semejante situacion las conversiones se coemiedda vez en algo mas dificil. El
entusiasmo de la comunidad se debilita. Despuésaleulsion de los judios de Ingalterra
(1290), de Francia (1306) y de Espafia (1492),taucidad judia se aisla. La ideologia
continda siendo la misma pero en la practica detaunidad se limira a esperar un tiempo
mas propicio. Incluso los dos siglos posteriorksravolucion francesa no restauraron este
entusiasmo. Se produjo el cambio, era dificil icentra de actitudes defensivas muy bien
arraigadas en el espiritu. A pesar de las contiigemistoricas, los rabinos continuaron
considerando un deber el recibir a la persona gugiigre convertir. Algunos consideran
como un precepto, animar a la conversion (Rashi&ahi Shimon ben Tsemaj Durén,
Palma de Mallorca 1361- Algeria 1444, "La claridd firmamento.] Otros son mas
prudentes, al querer hacer correr el riesgo deandena a muerte de su comunidad. Sin
embargo, mantienen la idea que se debe trataabgandidato a la conversion. La mayor
parte de los cédigos traen a colacion la legistadigl tratado Yevamot (47a) segun la cual,
el candidato debe ser advertido del riesgo quec8irresponde que los conoce y que se
siente indigno de formar parte del pueblo, se éptcinmediatamente y se le ensefian los
principios de fe. Parece, pues, evidente que ke de la comunidad al respecto de las
conversiones es el resultado de las persecucigream en los periodos mas dificiles se
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han continuado haciendo conversiones.

Los movimiento progresistas se han hecho eco deraslicion favorable a la conversion.
David Einhorn (1809-1879), uno de los célebresabdel movimiento liberal,
consideraba el matrimonio mixto como un paso suplgario para la desaparicion del
judaismo. Segun, habia muy pocos hogares que déret@s matrimonios mixtos; la
solucion parecia ser la conversion. Mas que strys/glo como una amenaza para la
supervivencia del pueblo judio, los matrimoniostwsxpodian ser considerados como una
ocasion de aumentar el niumero de judios.

El tema de la actitud del judaismo frente a la eosidn es un tema muy delicado ya que
pone en cuestion la definicion de judaismo en shajl Si el judaismo es favorable a la
conversion o i la anima, es evidente que su dédimise transforma en la medidad en la que
la educacion juega en él un papel primordial.

Afirmar que el judaismo es una religion en su slentnas amplio, una forma de vivir, una
filosofia que la persona que lo desea sinceranpergée adoptarla, con los esfuerzos
necesarios, viene a afirmar que el judaismo nogdefinirse unica y exclusivamente por
una linea hereditaria.

Las diversas comunidades que actualmente vivehraarelo, tengan o no conversiones,
dan testmonio de la vision universalista que lditian judia siempre ha tenido de si
misma. Los judios chinos, etiopicos, indios, decgarticipan todos de una misma ética.
Si queremos que el judaismo continue siendo lcsgamepre ha sido, una religion
transmitida por la educacién, debemos superaiosisgntimientos de exclusividad por
nacimiento que son en cierto punto naturales peeong corresponden ni a una realidad
histérica ni a una ética de la tradicion judiairggortante notar que en los periodos mas
tragicos de la historia del pueblo judio, en lo goecierne a las leyes del proselitismo, si
tenemos algunos trazos de algunas conversionas,résson mas que la punta iceberg
cuya base no podia aparecer.

En el momento en el que la asimilacién represenpaoiiema muy grave para israel,
debemos deshacernos del espiritu del ghetto quieamoisnpuesto unas condiciones
exteriores que hoy en dia han desaparecido. Natsede volver, evidentemente, a un
proselitismo activo porque se deben respetar lmpaees y las elecciones del otro y no
imponer la propia a nadie. Se trata de acoger dorhizo en otro tiempo Hilel, a los
candidatos sinceros.

Aceptar a los conversos no significa menoscabjadaismo, banalizarlo. Las exigencias
respecto a estos candidatos deben ser import&@sekebe probar su sinceridad. Pero,
aunque el prosélito abandone el judaismo, lo gberdes tratar de hacer a toda costa es
gue los hijos de la siguiente generacion retor(iéo.olvidemos la alta tasa de judios por
nacimiento que se asimila! Lo que asegura la coit@a es la calidad de nuestro judaismo
y el nimero de aquellos que lo practican. Si creseemoestos valores y deseamos
transmitirlo, no nos podemos permitir tener unéwtisuicida.

En cuanto a la sinceridad del prosélito, su commomor aceptar las creencias y las leyes
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judias, el desafio que hace del anti-semitismeotuntad de estudiar judaismo durante un
largo periodo, la circuncision para el hombre, @gromiso con la comunidad y la
separacion de su comunidad original por la congers$a distancia que pone con su
familia, aunque siempre le guarda un respeto, pagee todas estas circunstancias
deberian inspirar la admiracién, el respeto y lerémcia.

3,4 ¢ Se puede convertir una persona para casarse?

En lo que se refiere a la conversion con vistasagarse, el judaismo progresista no se
aparta ni de la tradicion judia ni de la halajhader este tipo de conversiones. En 1962 el
R. Zaoui escribié "no debe excluirse un sinceredeke convertirse.” Segun el tratado
Yevamot del Talmud (24b): Aquel que se conviertelp@ mujer, o aquella que se
convierte por un hombre,[...] su conversion no&@glg, estas son las palabras de R.
Nehemias." Pero R. Isaac ben Samuel ben Martéasigiguientes palabras del Rav: "La
halaja sigue mis palabras: su conversion es valild&rosh (1250-1320), Rabénu Asher
ben Yehiel, cuando habla acerca de Yevamot 24j&d d#elado la baraita de R [texto no
retenido por la Mishnd] y solo cita la conclusi@Riav. "La conversion que se hace con el
proposito de casarse o cualquier otro propositcakda."El gran rabino de Israel, Ben Sion
Meir Jai Uziel [Piske Uziel 60; cf, ibid. 63] (188®53) escribio lo siguiente a propdsito de
los matrimonios mixtos: "Es importante para nososalvar a un israelita de un pecado del
gue no puede salvarse por si mismo." [Consideraigueatrimonio mixto es una
transgresion. Las uniones tienen unos lazos mugobsts para que se desagan. Para el R.
Uziel se trata de facilitar la conversion del cogguno judio, para que la pareja pueda vivir
en un hogar unido por la misma religién.] Acercab@eiteronomio [21, 10-14] escribio:
"Cada vez que la Tora ha comprendido profundanedrtaracter del hombre que no puede
evitar sus malas inclinaciones, permite una espcmmpromiso.” Este compromiso es la
conversion del conyuge no judio para evitar la fmidn de un matrimonio mixto. Los
rabinos siempre han sido sensibles a la imagesigo®gre quisieron dar de si mismos. El
Gran rabino de Israel Iser Yejuda Unterman [l.Ytddman, "Las leyes de la conversion y
su aplicacion practica."1971, 14 Noam 1y 1971Ta&fa she be al pe 1.] (1886-1976) al
discutir la actitud que se debia adoptar, al ppioaie los 70, respecto a los inmigrantes
rusos, entre los que habia muchos matrimonios s)ierribié que los rabino que debian
decidir la conversién de la parte no judia debéaert en cuenta la reaccion de los
inmigrantes rusos. Estos ultimos no debian pensatas verian con malos 0jos ni que
querian ser severos con ellos. La regla deberia sentrario.

Aunque la razon evidente de la conversion seargtaer matrimonio con una parte judia,
una conversion de este tipo puede ser considezagteem shamayim "por amor a Dios" o
"de desinteresada." Esta es la opinion expresadal pabino Shlomo Kluger [Tuvtaam ve
daat, responsa, Podgorze, 1900, vol 230.] y quesdgmido eminentes rabinos (los grandes
rabinos de Israel Uziel, Unterman y Ovadia Yoskb§' problemas de la conversion en
nuestra época" Tora she be al pe 21 y Yehiel Wignbre Sridei esh, vol 3, Even a ha ezer
50.] El gran rabino de Jerusalén, Shalom Messasi€nesponsa, publicadas en Jerusalén
en 1980, se opone a la actitud de cierre del rabimn@nceés en lo que concierne a las
conversiones. Describe la situacion en Meknéspeadelejercio como rabino,y donde,
gracias a los cursos de judaismo para las futaaggs, "hemos salvado a una gran
cantidad de parejas rechazadas por el rabinat@degr" El concibe la actitud favorable
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hacia los candidatos en términos de obligacioréjjov

A través de la historia, la mayor parte de las eosiones quese han efectuado hantenido
como objetivo el poder contraer matrimonio con page judia. Segun Gordon [La
naturaleza de la conversion, p 5] se trata del®9% de los casos.

Para Richard Rubinstein, rabino progresista amauioal deseo de tener un hogar religioso
unificado es una sana razon para convertirse.

"[...]JEI casamiento es la mejor razén y no la geema convertirse hoy en dia. Los jovenes
crean el primer eslabon de una vida en comun aldiunana familia. Comparten el destino
de cada uno. Es preferible que esto se haga ecoumanidad de religion.” [R. Rubinstein

"Intermarriage and conversion" Reconstructionisté8il ,29, 1962, p. 20]

La fidelidadde los conversos también ha sido deradat Eichhorn [David max Eichhorn,
"Conversions: requirements and results” en "Interiage and Jewish life,” Chanman, p.
120] en su estudio iniciado en 1954 entre 785 mabprogresistas y conservadores, muestra
gue la mayoria de rabinos enquestados consideragyab el interés y la lealtad de sus
miembros nacidos o convertidos, aunque se dadeetei que los conversos participen
mucho mas en la vida comunitaria.

El casamiento parece, pues, gue es una buena niétiyaara laconversion si depsués de
este primer motivo, el candidato desarrolla unréggor el judaismo. independientemente
de la primera causa -launién con una persona jetiandidato debe desearfundar un
hogar judio y comprometersea educar a sus hijestrreligion. Si, al final del proceso, la
unién continda siendo el Unico objetivo de la cosnm, los rabino estan en su derecho de
poner en duda la sinceridad del proceso y no acspteonversion.

3.5 ¢ Cuales son las exigencias del judaismo progsta respecto a los candidatos a la
conversion?

Después de la guerra hasta nuestros dias, eljuol@i®gresista francés exije al candidato
a la conversion un perido de estudio de doce nmg#mos, que le permite vivir
plenamente el ciclo anual judio. En este afio del@ste tratan los grandes momentos de
la historia judia, los rasgos esenciales de ladfi@ del judaismo, el estudio de las diversas
tendencias del judaismo, la explicacion de los wttas fiestas en su desarrollo histérico y
el aprendizaje del hebreo, orientados especificeneela lectura y comprension del ritual
de oraciones. Las entrevistas particulares con gadale los candidatos permite seguirde
una forma individual la evolucién de cada candigatemas, los grupos de apoyo,
compuestos por otors candidatos en situacionesigase son de gra ayuda.En ellos
seresuleven sus problemas y dudas con la ayuda @ddino. Si la conversion sehace con
vistas a contraer matrimonio, la presencia de teepadia es obligatoria con la finalidad de
dar apoyo al candidato en su empresa y de consslidgpropios conocimientos de
judaismo. El judaismo progresista exige que elidatal participe regularmente en la vida
comunitaria, tanto en las actividades culturalesaen las religiosas, para que se vaya
integrando progresivamente en la comunidad. Iguatienge exige una practica de las
fiestas y de los ritos que se hacen en el hogarirtansicion es obligatoria para los
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hombres y la mikvé, o bafio ritual, para hombreajenes. Un examen escrito sobre los
conocimientos cierra el proceso, seguido por utr@esta del candidato ante el Bet Din, el
tribunal rabinico compuesto por tres rabinos. BlBa, asi como el rabino que ha seguido
la evolucion del candidato, se aseguran de lasitfazbde su eleccion y de su implicacion
en la vida judia. Se entrega un certificado de emign, en donde se hace constar el
nombre hebreo escogido por el/la candidato/a ygan@auna ceremonia de rececpcion de
"los nuevos judios” en la comunidad, en el curstadeal se simboliza su alianza
mediante la transmision del Séfer Tora (el rolldadeey) en sus brazos. En Francia, este
acto de conversion, que es conforme a la halajéctomal, no es reconocido por el
Consistorio, ya que no se reconoce la autoridddsdebinos progresistas. Sin embargo,
este acto es valido para todas las comunidadesasists del mundo. El judio "por
eleccion” puede instalarse en Israel, si lo desegue se puede beneficiar de la ley del
retorno. Su conversidn es reconocida por el Estadsrael.

3.6 ¢ El judaismo progresista anima a los matrimongmixtos?

Como para todo grupo minoritario, cultura o religiGn matrimonio mixto, es decir un
matrimonio sin conversion, puede ser una amenazagsupervivencia del pueblo judio.
Cuando los dos padrespueden transmitir una misemiidhd, un mismo mensaje, esta
identidad tiene mas posibilidades de llegar vil@generacion siguiente. Un matrimonio
mixto representa, pues, un riesgo de perdida deidel para la generacidn siguiente. Cada
religion tiene, con frecuencia, una filosofia dgavque le es especifica. Las diferencias
entre religiones pueden aparecer cuando se trdtendar un hogar y tener nifios: entonces,
pueden surgir algunos problemas espinosos aunguespersonas se amen. )Qué
educacion hay que escoger? )Se celebrara Navidatiaika? )El nifio sera realmente
libre para escoger? )Hara el bar/ bat -mitsvaamtaunion? )Qué papel jugaran los abuelos
en la eleccion de los padres? Estas son algurias daestiones familiares de los
matrimonios mixtos. No puede tomarse a la ligeradiferencia de identidad religiosa en
la pareja y aquello que debe buscar la parejasébda unidad, no la disparidad. El
judaismo progresista es consciente de todos esibemas y en ningln caso trata de
animar a estos matrimonios mixtos. Sin embargogmels reconocer que son un hecho
social (en Francia, uno de cada dos) y mas quentanse y excluir de la comunidad a las
personas que han contraido un compromiso de pstees necesario proponer estructuras
gue los acojan. Nuestra voluntad es acoger esttyBmoaios si desean vivir el judaismo y
sobretodo acoger a sus hijos en nuestros Talmuxtéi Ta conversion no es siempre la
Unica solucién para un matrimonio mixto y la nedadide sinceridad, en el proceso de
conversion, implica quiza que la conversion no témdgar. La parte no judia puede
invocar numerosas razones muy respetables pamanwertirse, pero puede tener una
actitud abierta hacia la educacion judia que segies hijos. Pensamos que es importante
ofrecer a estos nifios y nifias la posibilidad d¢usBos en el seno de un matrimonio mixto,
sea quien sea el padre judio. En una familia asieeesaria una confirmacion del
judaismo. Con frecuencia toma la forma de bar arfistva, ceremonia de mayoria de edad
religiosa, o de un bet din, algo parecido al trdduabinico para los adultos al finalizar una
serie de cursos.
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3.7 ¢ Cual es la opinidn del judaismo progresista éo referente al estatuto de los
sacerdotes (cohen)?

Tradicionalmenteel pueblo judio ha sido dividiotess grupos: los sacerdotes de la familia
de Aardn [Ex 28,1] o cohanim que se ocupaban deicse en el Templo, los levitas -de la
tribu de Levi- que los ayudaban [Nm 3, 5-9] e Igfagtercera categoria que abarcaba al
resto del pueblo. Estas categorias correspondea éapoca en la que existia el Templo y
éste ocupaba un lugar central en la vida judi@] gne cada uno tenia un papel muy
preciso. El Templo ya no existe hoy en dia, y estiésgorias ahora aparecen como
anticuadas, no corresponden a una realidad higtoratlerna. Para éstos su papel estaba
estrechamente ligado al culto sacrificial, quaudhjsmo progresista no cree que no
volvera. Ademas, estos grupos son definidos pfilidaion paterna de forma hereditaria.
Hoy en dia son los patronimicos los que reflejaasesategorias. Pero la mezcla de
poblacion ha sido tan importante que es muy dififtimar en nuestra época quien tiene el
estatuto de cohen y quien no [Isaac Bar Shesh@$ (1B408) responsum #94 que surbraya
gue los cohen ya no mantienen su arbol genealdogashdam, Samuel de Medina (1505 -
1589), Even ha-ezer #325 y el Maguen Abraham y Ba¢ev comentario al Shuljan Ardj,
O J. 457, #2] Los nombres para las familias jutliason obligatorios a partri del siglo
XVIII, el siglo de las luces. Numerosos judios egemn el nombre de Kohen por gusto
personal. En las sinagogas ortodoxas, los cohaminiamados en primer lugar a la Tora
[Guitin 59b], seguidos por leviim (levitas) y deggiel resto de fieles: Israel. Los judios
progresistas han querido limar este espiritu decpge puede nacer de estas categorias
que, de hecho, hoy en dia no responden a nadaxd#oA9,6 se dice a propoésito de todo
el pueblo: "es un reino de sacerdotes, una naeidas$ Ya los rabinos del Talmud
insistian en la prioridad del saber sobre un estdtereditario: "Un hijo ilegitimo sabio es
preferible a un gran sacerdote tonto." [Horayofl BBaacerdocio llevdé a muchos al exceso
y con frecuencia estaba en conflicto con las emszi$gproféticas. La destruccion del
Templo ha hecho pasar la direccion religiosa deséagrdotes a los rabinos y a los sabios.
El judaismo progresista, pues, ha suprimido et@stale sacerdote asi como todas las
leyes que les concernian. Un cohen, pues, no sdesariamente en primer lugar a leer la
Tord; puede entrar en un cementerio. Puede casamaga divorciada o una conversa. El
cohen no recibe dinero por rescatar a los primeggnia bendicion sacerdotal la
pronuncia, por lo general, el rabino.

3.8 ¢ Por qué el judaismo progresista ha abolido tategoria de los mamzerim?

Los mamzerim son los hijos nacidos de unionestitegé para con los que la Tora tiene
una legislacion muy dura [Dt 23,3]. Estan excluidekpueblo y solo pueden casarse entre
ellos [Mishna Yevamot 8,3] o con un proseélito. Hetslacion sin duda tenia por objetivo
desanimar las uniones ilegitimas, incestuosas lbeadst Si bien el objetivo es loable, el
medio empleado no lo es. No se corresponde atlaiguque el judaismo quiere preservar.
Dos versiculos de la Tora son contradictorios stzbresponsabilidad de los hijos en
cuanto a las transgresiones de sus padres: ungasaela responsabilidad de los padres a
los hijos [Ex 34,7], el otro no [Dt 24,16]. Para lorimeros pensdores del movimiento
progresista era evidente que no se podia culper laijbs de las culpas de los padres. No
eran culpablesde una falta que no habian cometithoo dice el profeta Ezequiel (18,20).
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Era necesario, pues, derogar el estatuto de manuasmolver a estos hijos la posibilidad de
integrarse en la comunidad como judios de plenectiet

4.1 ¢ Por qué el judaismo progresista se opone al teadicional de la mujer?

La mujer tradicionalmente ha sido considerada comformante parte de las categorias
normativas previstas por la Ley. Es una excepdidda& junto a los menores y los
esclavos. Tiene leyes particulares, un orden dehdéque le ha sido consagrado, Nashim
(y que no concierne a los hombres). Ha sido coresiidecomo un "judio periférico”, segun
la terminologia utilizada por Rachel Adler, esgataorteamericana, como una extrangera,
por una tradicion escrita y oral, por las leyes,dédigos, los midrashim, que han sido
escritos, revisados, formulados, dictados por hemilistas leyes que le afectan, este
estatuto que le ha sido otorgado, han sido diszsifidr hombres, y si no ha tenido el
derecho a la palabra en estas discusiones es pestpiéstatuto que se le ha atribuido no lo
permitia. Tradicionalmente, tres preceptos estégrvados a la mujer: hala, nida y hadlakat
ha nerot [El diezmo sobre el pan, la pureza fam(lés leyes que rigen las relaciones
sexuales) y el encendido de las velas de Shabatfiektas (si se le permite a la mujer
encender las velas, es porqué la tradicién coressigige Eva, la primera mujer, ha privado

el mundo de su luz al transgredir la prohibiciévirth de no comer del arbol del bien y del
mal. Las mujeres deben, pues, redimir esta faltaetida por su antepasado. En efecto, si
uno estudia el texto de Génesis, uno se da cuaetladalta fue cometida por Adan y Eva]
y las tres estan en la esfera privada, como pr&@#sesis Rabba 18,1: La mujer se queda
en su casa, mientras que el hombre circula enquipladquiere la inteligencia al

frecuentar otros hombres.

El estatuto tradicional considera a la mujer unopgmmo un catalizador, y no como una
persona legalmente independiente desde el momergiogeie ella trabaja para su padre y
él es responsable de ella, hasta el momento areepgr transaccion, ella pertenece a su
marido. Su rol es el de permitir a su marido y®lsjos varones estudiar. Citamos el
Talmud, Berajot 17b:

4.2 ¢ Como adquieren el mérito las mujeres?

Enviando a sus hijos a estudiar Toré a la Sinagesgamarido a instruirse en las escuelas
de los rabinos.

Asi, la tradicion judia erige en heroina a la mdieRabi Akiva que se sacrifico al dejar
marchar a su marido a estudiar durante 40 afiodnsess cuenta el tratado Nedarim (50a).

Si bien estos textos pueden parecernos desconesrizra nuestras consciencias
modernas, no por ello debemos denigralos. Debeertssven su contexto, ponerlos en las
sociedades patriarcales que los han engendradalsBsmaginar que los rabinos de los
primeros siglos de nuestra era, hasta el siglo ¥dXian la misma concepcién de la mujer
gue nosotros hoy en dia. Recordemos el texto de<Beh,27:
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Dios cre6 a Adan a su imagen, a imagen de Diogel@ ¢iombre y mujer los cre6 a la vez.

Este texto afirma la igualdad entre el hombre miger en tanto que seres creados "a la
imagen de Dios." No se trata de afirmar que el hergba mujer son idénticos sin6é que
son iguales en dignidad e importancia, ya que ¢assfueron creados a imagen de Dios. no
olvidemos que los rabinos también han protegidoradjer por medidas avanzadas a su
tiempo, aunque hoy nos parezcan desfasados. Nonpsdesperar que los textos antiguos
ofrezcan una vision sobre los valores modernogsaédente nuevos y que nosotros
creemos mejores. Por contra, nostros podemos peopsis cambios, metiendonos en el
proceso redaccional de la Ley, en el que los hosnptas mujeres estarian incluidos.

Pero antes de innovar en materia legal, podemagsiptanos si la ley judia permite ciertas
practicas, autoriza a las mujeres a participamdeforma mas activa en la vida judia. )El
acceso de las mujeres a la escena publica es dblamain la halaja? El movimiento por la
igualdad de los derechos de la mujer es justifecdbkde la halaja o es algo extrafio? )Es
necesario modificar la halaja para dar un espatas eujeres que querrian, de igual a
igual, estudiar, ensefiar y acceder a la vida pallokét judaismo?

4.3 ¢ Las mujeres tiene el derecho de observar todias preceptos?

Si las mujeres no pueden participar en un buen raidemitsvot, de preceptos, es a causa
de este Unico texto de la Mishna Kidushin 1,7:

En cuanto a todo precepto positivo que tiene ungeefijado, los varones estan obligados a
acceptarlos mientras que las mujeres estan exemptas

Estas leyes segun las cuales las mujeres estap&sgrson -por ejemplo- la oracion en un
tiempo prefijado, la recitacion de la Shema4, lldeartsitsit y los tefilim, por solo citar unos
cuantos. Se puede sefialar que no hay ningunardifacgn de este tipo en la Biblia, si no
es que la Biblia utiliza el masculino plural paesiginar a los hijos de Israel, si no que se
puede decir que el plural masculino incluye a lasbre y mujeres. La Mishna utiliza el
término peturot (exemptas). Esta exempcion de lgsnes ha sido interpretada con
frecuencia por la tradicion como una prohibicionieMras que si nos fijamos en las
decisiones de los codificadores, nos daremos cagiethan sido muchos los que han
permitido a las mujeres cumplir con las mitsvot s preceptos. En el Talmud se nos da
un ejemplo [Rosh ha Shana 33a: Mijal, hija del3ayl "se ponia los tefilin y los Sabios no
protestaron.” Ademas, en el tratado Menajot 43lepus leer: "Todos estan obligados a
llevar los tsitsit, sacerdotes, israelitas, présglimujeres y esclavos." Rashi, en su Sidur
Rashi (Par. 267) escribi6:

El hecho que el Talmud diga que las mujeres estamggtas de los preceptos postivos que
tienen un tiempo fijado significa simplemente qodianen la obligaciéon de obedecer pero,
si desean asumir la obligacion de estas mits\esteti todo el derecho de hacerlo y no se
les debe prohibir

Maimonides, en su Mishna Tora escribié tambiént§itss, 9]:
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De la misma que las mujeres estan exemptas emngllicoiento de los preceptos positivos,
también los pueden cumplir.

Isaac de Molino, al final del siglo XVI escribié ena responsa [Besamim, rosh #89]: Si
bien las mujeres estan exemptas de recitar ebditicional de Minja "ellas ya tienen la
costumbre de orar en todos los oficios, y han tansadbre si la obligacion de todas las
mitsvot."

En otro plano, se puede cuestionar la l6gica detmiprincipio talmudico segun el cual las
mujeres estan exemptas de los preceptos positisanen un tiempo fijado porque sus
excepciones son muy numerosas. El estudio de & por ejemplo, que es una mitsva
positiva que no tiene un tiempo fijado, ya que estito en Josué 1,8 "La estudiaras de dia
y de noche," las mujeres estan exemptas. Es loorgsm para la procreacion que es un
precepto positivo que no tiene un tiempo fijadelgle las mujeres estan exemptas. La
obligacién de comer matsa en Pesaj, de alegrarsatduas fiestas, de reunirse para
escuchar la lectura de la Tora, aunque son prezepsitivos que tienen un tiempo fijado,
las mujeres estan obligadas. Parece, pues, quetecoaso la halaja, como en otros casos,
intenta explicar un hecho existente. Las mujeresumaplen en un cierto momento todos
los preceptos, intena justificar este hecho. Esrifgiva y prescriptiva. Si, pues, las
mujeres asumen la obligacion de todas las mitseoé necesario que la halaja, en tanto
gue texto descriptivo de la realidad, se haga eco.

4.4 ;Puede una mujer subir a leer la Tora?

La subida de las mujeres a la Tora comprende tantdi€ctura de la Tora por las mujeres.
Esta escrito en Talmud de Babiloonia (TB), MegaBa:

"Nuestros rabinos ensefiaron: Todos estan cualdfgcpdra formar arte de los siete (las
siete personas llamadas a la Tora el Shabat), tanteenor [de trece afios], como una
mujer; pero los sabios dijeron que una mujer ne&edeér la Tora a causa del honor de la
comunidad."

La expresién kevod a tsibur_(el honor de la comanhiegs usada cinco veces en el Talmud,
refiriéndose a la dignidad de la comunidad.. Selpadirmar, sin miedo a equivocarse, que
el honor de la comunidad depende de la comunidad misma. Si el hecho que suba una
mujer a la leer la Tora representaba en aquelleaépoa ofensa a la comunidad, es porqué
podria significar que os hombres que estaban abfarocapaces de hacerlo [ Responsa del
Maharal de Rotemburg (XIl1), n 47 y Ben Zion Uzilishpetei Uziel, #6: "La expresion
kevod tsibur significa que uno deberia pensar gugin hombre es capaz de leer la Torg;
no se trata de una cuestion de distraccion sekliddrhar a las mujeres podia ser un
deshonor para los hombres presentes. También debvemarcar que el texto habla de
tsibur, de la comunidad, se trata de una comurgédatpuesta por hombres. Si, hoy en dia,
llamar a una mujer a la Tora no constituye ningefeasa, si nuestra comunidad esta
compuesta por hombre y mujeres, entonces seguaraysrion de los rabinos del Talmud,
citando antes: "Todo individuo puede subir a laaTbr

Enseguida Rashi en el siglo XI [Sidur Rashi #26aenu Nissim en el siglo XIV
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[Comentando a Alfasi, Meguila 13a], el rabino Maisie Isserles [Shuljan Aruj, Orah
Jayim 282], comentarista del Shuljan Aruj del si§Ml y el Gadn de Vilna [ad loc] en el
siglo XVIII coincidieron en decir que una mujer pleesubir a la Tora. Segun Israel
Abrahams [Jewish life in the Middle Ages; Athaneew York 1975] las mujeres subian
a la Tora después de la época del Talmud y hastglelXIll.

4.5 ¢ Como justificar que los hombres y las mujera®o estén separados en las
sinagogas progresistas?

La separacion de los hombres y las mujeres duehmtiicio no aparece en la Biblia: segun
el Levitico, las mujeres llevaban sus sacrificioSabernaculo, y por Sucot, la fiesta de los
Tabernéculos, hombre, mujeres y nifios estabandesinse hacia lo mismo para escuchar
la lectura de la Tora en el tiempo de Ezra y NebhstfNe 8,2-3]. En la época del segundo
Templo, aunque habia existido un ezrat nashimatio de mujeres, no les estaba
reservado exclusivamente sino que los hombreslaban libremente por ahi.. Solo dos
referencias talmudicas [Sucé 5,2 y Midot 2,5] &gesin la existencia de una galeria
separando los hombres de las mujeres durantedraelon del segundo dia de Sucot. La
Unica referencia legal es la del Shuljan Aruj [O7H, 1-2] segun el cual: "No se pueden
leer las oraciones en presencia de una mujer sidenarse indecente." Esta separacion
revela, en consecuencia, mas una costumbre gew.la |

En el campo de lo publico, el principio de iguatttalos hombres y las mujeres propuesta
por el judaismo progresista tiene numerosas coaseias. En 1892, La Conferencia
Central de Rabinos Americanos (CCAR) decidié gserajeres son elegibles para los
consejos de administracion de las sinagogas, qeeepusentarse al lado de los hombres e
igualmente dirigir los servicios. La mejitsa, |gpaeacion de los hombres y las mujeres en
las sinagogas es suprimida y los miembros de tnddamilia pueden sentarse juntos.

Es conveniente, pues, corregir el desequilibriesta vision unilateral, denunciar esta
injusticia e intentar repararla: abrir las puetdasin mundo que hasta el presente
esencialmente ha sido reservado a los hombresplgasul espacio legitimo a la mujer. Este
desequilibrio es especialmente tangible en el camedo publico. La sinagoga como
simbolo y lugar de la vida publica judia ha pernsadecerrado a las mujeres. Han sido
relegadas al Ultimo banco, o colocadas en un bapmique los hombres -segun dicen
incapaces de controlarse- se sentian inquietosuyppresencia en la sinagoga. )Pero estos
hombres jamas imaginaron excluirse ellos mismas éttimo banco, precisamente, para
favorecer su concentracion durante la oracionaBsujer, unicamente ella, la que ha sido
considerada por ella como un personaje maléfice dgbia ser castigada por su propia
concepcion sexista. Hoy en dia, esta exclusiorose pn duda. La sinagoga debe ser
reorganizada para que los hombres y las mujeretapuezar juntos, considerandose cada
uno y cada una como seres responsables, tante &do$ preceptos como a su sexualidad,
tanto ante Dios como ante el otro.

52



4.6 ¢ Puede una mujer estudiar la Tora?

El Tercer ejemplo de acceso a la escena publicaizada por la halaja es la educaciéon de
las mujeres y la ensefianza hecha por mujeres. &mb®rniente a estos dos puntos, esta
claro que la halaja ha evolucionado recientemem®cse vera mas abajo y ha tomado en
cuenta consideraciones exteriores.

El Talmud mismo, en lo que se refiere a la educad&las mujeres, contiene
contradicciones. Por una parte, hay declaracioaesedtos rabinos imbuidas de una
misoginia flagrante, por otra parte, la evocaciércasos aislados, pero significativos, de
mujeres que han sido sabias. En el tratado Satad8,la Mishna se pone en cuestion si las
mujeres deben estudiar la Tora o no. Rabi Elieer. d

"Cualquiera que ensefie la tora a su hija es cothecesisefiara la locura [la imbecilidad o la
obscenidad segun las traducciones].”

Esta afirmacion va mas alla de la execpcion henled gatado Kidushin. A este mismo
rabino se le atribuye la frase siguiente en el Tdlohe Jerusalén [Sota 20a]: "Més vale
guemar las palabras de la Tora antes que confeadas mujer.” No obstante, debemos
leer estas frases a la luz de tres datos impostante

1. Las palabras de Rabi Eliezer jamas han forzadalégden el Talmud.

2. En el curso de una discusion entre los rabinosi Riggrer sera condenado a la
pena de jerem (exclusion de la comunidad), la pedsgrave, a causa de sus
posiciones.

3. En el tratado Eruvin 63a, leemos que su propiossfite una mujer muy sabia.
Ademas, la frase segun la cual un hombre no ded®fianla Tora a su hija es una
respuesta a la frase de Ben Azzai, alumno de ralkbAuyas opiniones siempre
son acceptadas como halaja y crean ley: "Un hotrdare el deber de enseiiar la
Tora a su hija." Y por tanto, Moisés Maimoénidesgesiglo XIl, escribio en "las
leyes del estudio de la Tora™:

Los sabios han ordenado que un hombre no ensdieda su hija porqué la mayor parte
de las mujeres no tienen voluntad de espiritu gueeeesaria para estudiar y transformar
las palabras de la Tor4 en una charla a causapdtaza de su espiritu.

A pesar de esta actitud de los rabinos, ciertasmsihan estudiado los textos. El midrash
[Sifre Zuta citado en el Yalkut Shemoni, behalo#&a final] nos cuenta que Miriam
ensefd a las mujeres mientras que Aaron y Moissefiaban a los hombres. En el targum
Onquelos, en el versiculo 24 del segundo librmmdeéReyes, se nos cuenta que Hulda, una
de las siete profetisas mencionadas en el Talnaldatiundado una academia en Jerusalén
en la que ensefiaba la Ley. En el segundo siglaiéBrsposa de Rabi Meir, hija de Rabi
Hanannia ben Teradion, estudiaba -nos dice el Té[Pesajim 62b]- "300 leyes de 300
maestros en un solo dia." Su opinion es citada deyng discute de igual a igual con los
rabinos. Las hijas de Tselofrad de la familia denbddgs [Nm 26 y 27], son llamadas en el
tratado Baba Batra 119b: "sabias, exegetas y justas
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En la edad media, como testimonia el libro de Iskaeahams [Jewish life in the Middle
Ages, Atheneum, New York, 1975] la educacion jutddas mujeres eras algo corriente.
Las hijas de Rashi son conocidas por su saben. &gl@ XV, el Maharil [Jacob ben
Moisés Mellin 1365-1427] comenta de manera clata @golucion:

Si bien no es correcto ensefiar a las mujeres,imgulde que aprendan por propia iniciativa

En el siglo XVI, la esposa de Rabi Yaakov Mizralei, Kurdistan, tomo el relevo en la
ensefianza de su marido cuando éste tuvo que oeuj®ala situacion financiera de su
yeshiva [S. Askenazi Haisha beaspeklaria ha yehuditl, Tel Aviv, 1953.] Esta
evolucién fue aprovada por el Rabino Zalman Sonotsk

Aquel gue no ensefia a su hija daat ha shem, ¢gorelile Dios, es como si le ensefara
tiflut, la idiotez.

En cuanto a la halaja, ha cambiado totalmente guéoconcierne a la educacion de las
mujeres, ja que hoy en dia existen muchas yesparatmujeres. Estos cambios no son
otra cosa que el reflejo del principio de igualdaé existen en los versiculos biblicos [Dt
31,11-12], acerca de la fiesta de Sukot:

Ta haras una lectura de la doctrina en presendiadielsrael que escuchara atento.
Convoca a todo el pueblo, hombres, mujeres y némap al extrangero que vive entre tus
muros, para que oigan y se instruyan y revererati&terno, vuestro Dios, y se apliquen en
la practica de todas las palabras de esta doctrina.

4.7 ¢Las menstruaciones son un obstaculo para larfiaipacion de las mujeres en la
sinagoga?

Debemos denunciar aqui una creencia comun seg@inalidas mujeres no pueden subir a
leer la Toré a causa de sus menstrucaciones, i@geden en impuras segun la tradicion.
Citamos la Shuljan Aruj [Orej Jayim 84,1] "Todagmna impura lee la Tor4, recita la
Shemd y ora en la Sinagoga.

Ademas, segun la tradicion, las leyes de la im@urgzal no tiene aplicacion hoy en dia.

En efecto, después de que el Templo fue destrtado,individuo es impuro ya que para
ciertas formas de impureza (el contacto con losrtasiepor ejemplo) solo el Templo era el
unico medio para volver a purificarse ritualmehgimpureza concerniente a la
menstruacion se refiere a las relaciones sexuaesyngun caso a la Tora. Ciertamente ha
sido otra forma de exclusion de la mujer, fundamgatsobre los tabues de la sangre y la
muerte que se encuentran también en otras culturas.

4.8 ¢ Cudles son la reformas que ha efectuado el aidmo progresistas respecto al
estatuto de la mujer?

Si las mujeres pueden cumplir las mitsvot positligedas al tiempo y subir a la Tora

segun la halaja, esta misma halaja les prohib&asi@unciones. El judaismo progresista
quiere proseguir la evolucion de la halaja en le concierne al papel de la mujer. Quiere
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corregir el desequilibrio de esta punto de vistiéataral tradicional y abrir las puertas de
un mundo hasta ahora esencialmente reservaddandsres, y dar a la mujer su lugar
legitimo.

Las primeras reformas del judaismo progresistaeselogstatuto de la mujer se inspiran en
un profundo deseo de corregir esta desilgualdasnYE46 la conferencia rabinica de
Breslau, en Alemania, presentd una declaracioridgsintos sobre este tema. He aqui
alguno extractos:

La degradacion de la situacion religiosa de lasnegjes incompatible con la consciencia
religiosa actual. Los rabinos creian tener razé@xeluir a las mujeres de una parte de los
derechos y deberes religiosos, y las pobres muper@sdian quejarse por haber sido
excluidas de estas experiencias espirituales exedigporque creian que era Dios en
persona el que habia pronunciado es veredictoladape[...] Para nuestra consciencia
religiosa que concede a todo ser humano un graad dg santidad natural y por la cual las
diferencias que se encuentran en las Sagradasueassolo tienen unavalidez relativa y
momentanea, es un un deber sagrado expresar ¢an fadotal igualdad de los privilegios
y obligaciones religiosas de las mujeres. Tenemastamente el mismo derecho de actuar
como el sinodo bajo el auspicio de Rabénu Guershaog 800 afios, que también
introdujo nuevos decretos religiosos en favor denajeres. A propésito de la mezuza (el
pequefio pergamno que se pone en "los dinteles dadas [Dt 6,9] el Talmud dice: "Los
hombres tiene la necesidad de vivir, pero ¢acasmilgeres no tienen también la necesidad
de vivir?" [Kidushin 34a]; Queremos aplicar estmgipio a toda la vida religiosa."

La Conferencia de Breslau concluye:

1. Las mujeres deben obserbar todos los preceptasjangue se deben realizar en un
tiempo fijado, en la medida en que estos preceningienen fuerza y vigor para
nuestra consciencia religiosa.

Las mujeres, al igual que los hombres, deben cusydi obligaciones con los hijos.

Ni el marido ni el padre tienen el derecho de exawrisus votos ni a sus hijas ni a

mujer.

4. La bendicién, "Bendito eres T, oh Eterno, Reyut@verso que no me has hecho
mujer," que los judios ortodoxos recitan cada mafigmue es la expresion de un
prejuicio religioso hacia las mujeres, de ahoradglante sera abolida.

5. Las hijas deben participar a partir de cierta estath instruccion religiosa y en la
oracion publica y seran contadas en el minian {lies personas necesarias para el
oficio publico].

6. La edad de mayoria de edad para las hijas, comadgmhijos es de 13 afos."

wn

El Rabino David Einhorn (1809 - 1879) comenté eselaracion : "Que no haya mas
distincion entre los deberes de los hombres y lgenas, excepto aquellos que se deducen
de las leyes naturales que gobiernan a los sexos:

« No mas presuncion de inferioridad espiritual denlger, como si fuera incapaz de
entender las cosas profundas de la religion;
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« No mas oficios publicos que por su forma o porsuetdo que cierre las puertas
del Templo a la mujer;

« No mas humiliacién de la mujer en la ceremoniaaamiento [La ceremonia
tradicional era unilateral, la mujer solo tenigoapel pasivo. El contrato de
matrimonio era discutido entre el padre de la ngweafuturo esposo.] [...] Cuando
la hija y la mujer judias, conscientes del sigaific de la fe, se acerquen con fervor
y toda nuestra vida religiosa se aproveche ddllzeimcia benéfica que aportan las
mujeres."

Estos principio de igualad se aplicaron progreseste en las sinagogas progresistas.
Tuvieron consecuencias practicaen tres campoguéddad frente a la mitsva (el precepto),
la igualdad en el testimonio y ante el matrimomidaevia juridica, e igualdad de
participacion en el campo publico religioso. Laadlglad frente al precepto consiste en el
hecho que las mujeres cumplan de una forma natsrareceptos delos que el tratado
Kidushin del Talmud las habia dejado exentas, cponejemplo, la recitacion de la
oracion en un tiempo fijo, la recitacion dela sheetdlevar tsitsit (franjas) o los tefilim
(filacterias), la obligacion de oir el toque deb&dr en Rosh ha-Shana y yom Kipur, de
sentarse en la Suké o de agitar el lulav (el ramlasl4 especies de plantas) en Sukot. La
igualdad frente a los preceptos implica tambiéaaseso a la educacion y al saber. El
Talmud Tora (instruccion religiosa) es obligatdaato para las hijas como para los hijos.
La igualdad en el campo juridico consiste en camnarda las mujeres como posibles
testigos, en todas las circunstancias, para tadmlsocial o religioso.

4.9 ¢ Puede una mujer ser contada en el minian?

La inclusion de las mujeres en el minian es coiatiata halaja tradicional. Citemos el
Shuljan Aruj [0.J. 55,4] "los esclavos y las mugene son incluidos en el minian," aunque
segun ciertas autoridades, un chico menor de tu&ckombre ebrio durante los servicios y
un mamzer (hijo ilegitimo) puede ser contadoseSistudia el desarrollo de esta ley, solo
aparece en el Shuljan Aruj, la autoridad més tasdiae este tema (siglo XVI), la
exclusion de las mujeres. Anteriormente, las fuefRambam, Jiljot ha tefila 8,4; Kesef
mishné, Jiljot Berajot 5,7 Rambam Jiljot Berajd@]2jue hoy poseemos afirman que un
minian debe estar compuesto por "diez adultosdibes decir ni esclavor no menores.
Durante el periodo rabinico, no se consideraba mlgeres como libres; desde un punto de
vista legal, su marido era el responsable. Hoyiansillas consideramos legitimamente
libres, pueden formar parte del minian. Entre ogno®l siglo XIII, Mordejai [sobre

Berajot, nota 173], citando una autoridad mas aatir. Simja- escribio que las puedes
pueden ser contadas en el minian.

En 1845, en la conferencia de Franckfurt, SamuddrAdiclard: "La mujer tiene la misma
obligacion que el hombre de participar en los ofgublicos: la costumbre de no incluir a
las mujeres en el nimero necesario de individuos ecer un oficio publico no es nada
mas que una costumbre y no tiene fundamento retdid-ormar parte del minian, es
formar parte de una forma plena de la comunidaduilna la mujer en el minian es decirle
gue se tiene necesidad de ella para celebrar cio pfiblico, que su presencia esnecesaria
y no opcional. Se convierte en un miembro de lawodad de pleno derecho ya que en
ella reposa una responsabilidad, puedeser graeits gue sea posible leer la Tora, y que
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se recite Kadish. En los movimiento progresis&@smujeres son contadas en el minian.
4.10 ¢ Puede una mujer ser testigo o juez?

A esta pregunta la halaja tradicional respondendeforma negativa. La prohibiciéon
seacepta generalmente, pero su origen no es Marmoénides cita el versiculo de
Deuteronomio 17,6 que comprende las palabras goood¢a de dos testigos” [al pi shenei
edim] y subraya que el término "testigo” en helastd en masculino. Josef Caro rechaza
esta prueba en su comentario a Mishné Tora, elfkéisané. "Toda la Tora" -dice él-
"esta escrita en masculino." Pero no aporta nirggamento. A pesar de la prohibicion
general, se acepta el testimonio de las mujeredaaitie tienen competencias;por ejemplo,
cuando deben testimoniar que su marido ha marahdeésaparecido en el caso de aguna
[TB Rosh ha Shana 22a]. Si hoy en dia su competaecextiende a todos los campos, es
normal que la mujer pueda ser testigo. (Es sorgredjue el testimonio de una mujer,
juez en la corte suprema de Israel, no sea ream@air los rabinos de ese mismo pais!

lagualmente, segun la halaja, ya que las mujerggieden ser testigos, tampoco pueden
ser jueces [TJ Yoma 6,1; TJ Sanedrin 3,9] Partokafistas [Comentaristas del Talmud,
siglos XlI-X1V], Débora (que es designada como pien la Biblia [Jueces 4,4]) no hacia
nada mas que ensefar leyes; no tomaba ninguna@ddeigal y, ademas, estaba inspirada
por la Presencia Divina y esto constituia una esioeg’ Esevidente que aqui los tosafistas
distorsionan la realidad con el fin de hacerlasesponder co sus prejuicios sexistas. Entre
otras, una de las razones que se citan con freieugai@ excluir a las mujeres de estos
papeles de juez o de testigos se encuentra expresagta frase del Talmud [Shabat 33b]:
"Las mujeres tienen el espiritu ligero."

4.11 ¢Puede una mujer ser rabina?

Se podria decir que nada en la halaja prohibedenaicion de las mujeres, pero seria ser
deshonesto, ya que la cuestion nunca se plantestes términos.

De forma general, el acceso de la mujer a los mibticos parece incompatible con la
imagen de la mujer judia tradicional. Citemos dhWal [Yoma 66b] "el lugar de la mujer
esta en la cocina." Pero este rol secundario, itlegar la tradicion, es el que las mujeres
debieron ser, o que fueron en una cierta épocargssriptivo o descriptivo? Con
frecuencia, la halaja ha sido una justificacié@ntextos de una situacion que ya existia.
Hoy en dia las mujeres participan en la vida pablPor qué estos roles publicos estarian
limitados al mundo laico?

Se han interpuesto muchas objecciones en cuaatgablico de la mujer en el judaismo.
Moisés Maimonides [Jiljut Shoftim 5, 1,5] dice ga@o los hombres pueden ser reyes. A
esto, se le podria responder que han habido remkshistoria judia. Salomé Alejandria
(Shlomo Tsion ha-malka) fue reina durante el peridel segundo Templo (76-67 aec) y en
el siglo primero, la reina Helena era admiradaspopiedad vy filantropia. También se ha
citado la Mishna de Rosh haShané [3,8- TB RoshdmabR9a]

"Todo el que no esta sujeto a una obligacion na@librar a la comunidad de su
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obligacion.”

Esta frase implicaria que las mujeres no puedeshstiaj tsibur (enviado de la comunidad)
para dirigir laoracién ya que no tienen la obligacile rezar a una hora fija. Este
argumento ya no tiene fuerza, ya que hoy en dia ead puede leer las oraciones en el
sidur, el sheligj tsibur no hace nada méas queidldg oficios sin obserbar una mitsva por
ningun otro. Por otra parte, si las mujeres seitn@uoesto la obligacion de orar, pueden
servir de substituo para alguien que no sepa cuesth mitsva. EI nombramiento de
rabinas testimonia la completa igualdad de los hhesp las mujeres en los roles publicos
religiosos.

4.12 ¢ Dios es sexista?

Al estudiar la evolucién de las leyes que concieraéas mujeres, esté claro que cada
civilizaciéon, en la que ha evolucionado el puebldip, ha ejercido una influencia en su
identidad y sus principios éticos. Durante sigidgudaismo ha reproducido el sistema de
las sociedad patriarcales que les circundaban.ddalia, la sociedad moderna actual ha
intentado modificar este sistema. Esta evolucioparece estar en contradiccion con los
principios éticos del judaismo que depasan lasuagiones del tiempo, sino que al
contrario los perpetua, los refuerza y consolida. &da siglo, las autoridades se han
contradecido sobre una cuestion tan importante adrastatuto de la mujer, si se han
tomado decisiones opuestas, esto nos muestra guaceko haldjico s cambiante, humano
y falible. Se pueden cometer errores, nosotrosrdebéntentar repararlos. Nosotros,
también, en nuestro siglo, podemos cometer erp@esmas vale correr el riesgo que
continuar aplicando una ley o profesar una tradigide en algunos punto traicione nuestra
consciencia. Muchas muejeres han abandonado ésindaorque son subestimadas
cuando cruzan el dintel de la sinagoga, al rectasigue no son mas que mujeres. Una
casa religiosa digna de este nombre deberia afusyprincipios de igualdad, de justicia 'y
derespeto a todo ser humano, sea cual sea suwcsdan. Frente a estos principios éticos,
todo sistema legal, por muy respetable que seanta que tradicion vehiculada durante los
siglos debe ser modificado.

El principio de evolucion forma parte intregal denhlaja. No olvidemos que en el pasado,
los rabinos han hecho avanzar la halaja en el cal®jpmatrimonio con la creacion de la
ketuba, el acta del matrimonio, y la prohibiciénl@eoligamia, en el campo del divorcio,
han cambiado la legislaciéon del tratado YevamoR) Begun la cual "Uno se puede
divorciar de su mujer con o sin su consentimiertttat sbido mantener el caracter
dinamico de la halaja adaptandola a cada sigla pemmitir el acceso de la mujer a la
escena publica tomemos el ejemplo de Moisés dddssel Ramah, comentarista del
Shuljan Aruj, para devolver a la halaja esta \didi que la caracteriza; en el tratado
Pesajim se plantea la siguiente cuestion: )Lasnesigstan obligadas a rescotarse durante
la ceremonia del Séder? La respuesta que se dd almeid es que las nashim ha-shuvot,
las mujeres respetadas, pueden hacerlo. Mois&sedds comenta es estos términos: "(En
nuestros tiempos, todas las mujeres son dignasrdespetadas!” [Orej Jayim 472, 4,
citando a Mordejai y Rabénu Yeroham.]

Citemos al final, el midrash Tanjuma, que no hadidblar de los movimiento feministas
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para pronunciar la igualdad entre hombres y mujeres

"Aunque he escogido a los jefes, los jueces yhosaaos para que os gobiernen, todos
ellos son iguales ante mi como esta dicho"todaoparsn Israel [Dt 29,9] y no solo los
grandes entre vosotros, sino vuestros hijos, \vaestiujeres; ya que los seres humanos son
mas reconocidos hacia los hombres que hacia larespero el Santo -bendito sea- no es
asi." [Tanjuma, Netsavim 2]

iDios, pues, no es sexista!

4.13 ¢ El judaismo Progresista discrimina a homoseales?

El judaismo reformista, rama del judaismo que egnitaria en los EEUU, rechaza la
vision tradicional haldjica y considera nulas toldasrestricciones sobre la
homosexualidad. Este movimiento ordena rabinosijocas homosexuales. En EEUU, la
Central Conference of American Rabbis (CCAR) pezraitus rabinos y cantores la
celebracion de bodas judias homosexuales.

El movimiento reformista llegd a este punto gratheadte, en distintas etapas. En 1993, la
CCAR decide oficialmente luchar contra cualquiscdiminacion contra los homosexuales.
Una declaracion de 1997 amplia la de 1993 a todmbilto legal y civil: cita la Biblia
("todos somos creados en la imagen divina") panalao que los homosexuales deben
gozar de todos los derechos que tienen los no-fexuakes, incluyendo los de matrimonio
civil y adoptar nifios. Finalmente, en 2000 la CC#&Bonoce a las parejas homosexuales
"el derecho de santificar su relacion a travesitle! judio”.

En responsas y estudios diversos escritos poraslyiestudiosos judios reformistas se han
reexaminado los pasajes de la Biblia que se proaniscpuestamente en contra de la
homosexualidad, en particular los de Levitico 18J2#2los estos estudios tienen en comun
la idea de que lo escrito en la Biblia siempreitia s6lo un punto de partida y nunca un
final para el judaismo a lo largo de los siglos. IBdanto, lo dicho (—o bien lo que parece
estar dicho— porque los estudiosos reformistagesest que la Biblia es mucho menos
contundente en este tema de lo que infieren lagpirgtaciones ortodoxas) sobre la
homosexualidad deberia adaptarse a los tiempo® serha hecho con muchos otros
preceptos a lo largo de la historia judia. Dichapaacion se debe hacer teniendo como base
los principios mas esenciales y permanentes dalgotb, como el que fue enunciado por
Maimonides en su interpretacion de la frase bildica a tu vecino como a ti mismo: "todo
lo que uno quiere para si mismo, deberia querar® $u vecino también". Entonces,
argumentan los rabinos y estudiosos reformist@sng @s posible no desear, por ejemplo,
gue los homosexuales tengan las libertades ciyiledodos deseamos?

Si bien sabemos que la Tora por ejemplo permipeligamia del hombre, ésta ya no se
practica debido a que la civilidad ha cambiadogmeees ¢ por que empefarse en discriminar
a homosexuales cuando también las condicionegsiaiituales nos obligan a no hacerlo?
Resulta pues mayor agravio usar la Tora para eréei® humano.
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Material utilizado con permiso de distintas fuerdesio:
— Rabbi Jordi Gendra
— http://urj.org/ask/homosexuality/
— http://ccarnet.org/index. cfm
— http://data.ccarnet.org/journal/1102.html

— http://www.keshet.com.ar/ (Keshet, diversidadusgen el judaismo)
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